A POGRANICZUNES
CHRZESCIANSTWA

| POGANSTWARESS

REDAKCIA
PATRYK BANASML !

MONIKA FREYGANT



SWIAT SLOWIAN

NA POGRANICZU
CHRZESCIJANSTWA | POGANSTWA

PATRYK BANASIAK
MONIKA FREYGANT

MATERIALY ZE STUDENCKO-DOKTORANCKIE] KONFERENC]I NAUKOWE]J,
KTORA MIALA MIEJSCE W INSTYTUCIE ARCHEOLOGII UMK W TORUNIU

DNIA 13 KWIETNIA 2018 R.

LODZ-TORUN 2020






SWIAI S’LOWIP

NA POGRANICZU
CHRZESCIJANSTWA .

1 POG A NSTWA

REDAKCIA
PAI -




REDAKTORZY
PATRYK BANASIAK, MONIKA FREYGANT

RECENZENCI:
PROF. DR HAB. WOJCIECH CHUDZIAK
DR JACEK BOJARSKI
DR MAREK KOLYSZKO

KOREKTA REDAKTORSKA:

KAROL LtUKOMIAK, DIANA LUKOMIAK
SKEAD | PROJEKT OKtADKI:

KAROL tUKOMIAK

© COPYRIGHT BY AUTHORS & ARCHAEGRAPH

ISBN: 978-83-66035-63-8 (KSIAZKA)
[SBN: 978-83-66035-64-5 (EBOOK)

RYSUNEK ZABYTKU NA OKtADCE POCHODZI Z ARCHIWUM
KATEDRY STAROZYTNOSCI I WCZESNEGO SREDNIOWIECZA WNH UMK

PUBLIKACJA POWSTALA PRZY WSPO‘LPRACY
ARCHEOLOGICZNEGO KOtA MILOSNIKOW SREDNIOWIECZA
ORAZ WYDZIALU NAUK HISTORYCZNYCH UMK W TORUNIU

UNIWERSYTET
MIKOEAJA KOPERNIKA
W TORUNIU

Wydziat Nauk Historycznych

PUBLIKACJA WSPOLFINANSOWANA PRZEZ FIRME
,SOLBET” SPOLKA Z O.0. Z SIEDZIBA W SOLCU KUJAWSKIM.

%l&
1951

WERSJA ELEKTRONICZNA KSIAZKI DOSTEPNA NA STRONIE WYDAWCY:

https://archaegraph.pl/publikacje

ARCHAEGRAPH

Wydawnictwo Naukowe
Lédz-Torun 2020



SPIS TRESCI

WSTEP
PATRYK BANASIAK, MONIKA FREYGANT 7

SKAMIENIALOSCI

JAKO KAMIENIE SYMBOLICZNE

W KULTURZE SEOWIAN.
TEORIA A ARCHEOLOGICZNA RZECZYWISTOSC

PATRYK BANASIAK 11
SIERP W WODZIE

- CZY ZIEMSKI ATRYBUT

UJARZMIAL WODE?

BARTOSZ TIETZ 33

ANTROPOMORFICZNE OKUCIE ORANTKI

ZE STANOWISKA 3 W KALDUSIE

(GM. CHEEMNO). PROBA INTERPRETAC]I

PATRYK BANASIAK, MONIKA FREYGANT 61



PRZYCZYNEK DO BADAN

NAD BAZYLIKA MNIEJSZA IMIENIA
NAJSWIETSZE] MARII PANNY

W INOWROCAWIU

MONIKA FREYGANT

KONCEPCJE SLOWIANSKICH ZASWIATOW
NATALIA STAWARZ

GDY KAPLAN NIE PATRZY...
POGANSKA RZECZYWISTOSC
W DOBIE CHRZESCIJANSTWA
NA PRZYKEADZIE OSRODKA
W KAMIENIU POMORSKIM
JAKUB DZIERUK, MONIKA FREYGANT

BEZ CZARNY W DAWNYCH WIERZENIACH
SEOWIANSKICH
EWA WIELOCHA

85

111

139

157



WSTEP

Crowieczenistwo wyznacza wiele cech, lecz jedna z naj-
wazniejszych jest zdolno§¢ zmieniania przez ludzi otaczaja-
cej ich rzeczywistosci i tworzenia przedmiotéw. Ta ostatnia
umiejetnos$¢ nie jest wylacznie domeng ludzi, lecz to whasnie
My stworzyliémy zjawisko zwane ,kulturg”. Ma ona wiele wy-
miardw, dotyka zaréwno prawd eschatologicznych, jak réwniez
zabobonéw, przesadéw, zwyczajow oraz sposobéw reagowania
na konkretne wydarzenia. Wprowadzenie chrzescijafistwa bylo
jednym z kluczowych tego typu zjawisk. Chrystianizacja pan-
stwa pierwszych Piastéw byla procesem dtugofalowym, wyma-
gajacym pracy misjonarzy. Pomimo poparcia ze strony wiladzy,
niejednokrotnie spotykali si¢ ze sprzeciwem lokalnej ludnosci.
Ta, po opuszczeniu przez misjonarzy cz¢sto powracata do wie-
rzeni tradycyjnych. Zanim wiara chrzescijariska zakorzenita sig
na stale, koegzystencja $wiata poganskiego i wyznawcéw Chry-
stusa byfa czym$§ powszechnym.

Niniejszy tom stanowi poklosie konferencji naukowej
organizowanej przez Archeologiczne Kolo Milosnikéw Sre-
dniowiecza dzialajacym przy Instytucie Archeologii UMK
w Toruniu pt. Swiat Stowian. Na pograniczu chrzeécijafistwa
i pogafistwa. Konferencja miala miejsce w Instytucie Arche-
ologii UMK w Toruniu 13 kwietnia 2018 r. Spotkanie miato
stanowi¢ przestrzen do interdyscyplinarnej dyskusji nad du-
alizmem religijnym, a takze kulturowym, w dobie $redniowie-

cza na obszarze Stowianszczyzny. Dzigki licznie zgromadzonym
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prelegentom, reprezentujacym rézne osrodki akademickie, jak
réwniez placéwki muzealne, mozliwe bylo wieloaspektowe
przyjrzenie si¢ kulturze materialnej w dobie chrystianizagji, jak
réwniez faczonej z religia tradycyjna.

Sktadana na Paristwa rece publikacja zawiera siedem arty-
kutéw pokazujacych réine spojrzenia na dziedzictwo material-
ne Stowianszezyzny. Patryk Banasiak podejmuje refleksje nad
skamienialosciami jako kamieniami symbolicznymi. W dru-
gim tekscie autorstwa Bartosza Tietza poruszony zostanie pro-
blem interpretacji depozytéw sierpéw w zbiornikach wodnych.
W kolejnym artykule pidra Patryka Banasiak i Pani Moniki
Freygant zaprezentowany zostaje opis i interpretacja znale-
ziska tzw. ,orantki” z wczesnosredniowiecznego kompleksu
osadniczego w Kaldusie, bedacej przez wiele lat znakiem roz-
poznawczym Instytutu Archeologii UMK. W artykule Moni-
ki Freygant przedstawiona zostaje historia badan nad Bazylika
Mniejsza Imienia NMP w Inowroctawiu, jednoczesnie osadza-
jac ich wyniki w szerszy kontekst chrystianizacji Kujaw. Nastep-
na praca autorstwa Natalii Stawarz jest préba zaprezentowania
koncepcji stowianiskich zaswiatéw. Praca ta stanowi interdyscy-
plinarng refleksj¢ nad podstawowymi zagadnieniami eschatolo-
gicznymi tworzacymi kulturg duchowa Stowian, ktérych lepsze
zrozumienie moze pozwoli¢ zglebi¢ znaczenie odkrywanych
droga wykopalisk przedmiotéw tworzacych kultur¢ materialna.
Jakub Dzieruk i Monika Freygant poruszaja problem dualizmu
religijnego na przykladzie o§rodka w Kamieniu Pomorskim.
Ostatnim prezentowanym w tym tomie tekstem jest praca Ewy
Wielochy dotyczaca zagadnieri zwigzanych ze znaczeniem bzu
czarnego w dawnych wierzeniach stowianskich.

Mamy nadzieje, ze przedkladana Panistwu ksiazka bedzie
stanowi¢ wazny glos w debacie nad dziedzictwem Slowian-

szczyzny na ziemiach polskich. Jednoczesnie pragniemy by
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niniejsza publikacja dostarczyta czytelnikom wiele satysfakgji
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PATRYK BANASIAK
INSTYTUT ARCHEOLOGII UMK W TORUNIU

SKAMIENIALOSCI JAKO
KAMIENIE SYMBOLICZNE

W KULTURZE SLOWIAN.
TEORIA A ARCHEOLOGICZNA
RZECZYWISTOSC

WPROWADZENIE

Truizmem jest stwierdzenie, ze kamienie pelnily wazna
role¢ w kulturze materialnej i duchowej na przestrzeni dzie-
jow. Studia nad ich znaczeniem w kulturze, podejmowane
intensywnie w ostatnich dekadach, pozwalajqg w coraz wigk-
szym stopniu rekonstruowa¢ ich znaczenie wéréd réznych spo-
fecznosci prahistorycznych i historycznych. Dotyczy to takze
Stowian zamieszkujacych obecne ziemie polskie. Rozwazajac
problem postrzegania kamieni przez czlowieka badacze wie-
lokrotnie zwracaja uwagg na takie kategorie znalezisk jak: me-
teoryty, oltarze, megality czy figury antropo- i zoomorficzne.
Zdecydowanie rzadziej jednak poruszany jest aspekt znacze-
nia skamieniatosci, jako kamieni symbolicznych. Dotychczas
temat ten nie zostal szerzej omdwiony. Jedna z pierwszych

11



SKAMIENIALOSCI JAKO KAMIENIE SYMBOLICZNE ...

prob osadzenia skamienialosci w kulturze Stowian podjat Ja-
cek Wozny (2014), ktéry jednoczesnie jasno definiuje termin
ykamienie symboliczne”. Mdwi on, ze istotg tych przedmiotéw
okreslaja powiqzania kulturowe pomigdzy réznymi aspekrami
symboliki skat, kamieni i wybranych substancji mineralnych jako
elementéw swoistych systeméw mitologicznych (Woiny 2014,
s. 14). Zaproponowana przez Jacka Woznego definicja zostala
réwniez przyjeta na poczet tego opracowania. W kolejnych la-
tach réwniez autor niniejszego artykutu podjat problem znacze-
nia belemnitéw we wczesnym $redniowieczu na podstawie zna-
lezisk z o$rodka grodowego w Kaldusie (por. Banasiak 2017a,
2017b). Wazny glos w poruszanej problematyce stanowi artykut
Andrzeja Janowskiego, poruszajacy problem znalezisk zgbdw re-
kinéw pochodzacychzbadari archeologicznychiich interpretacji
(Janowski 2010). Ponadto zagadnieniem interpretacji znalezisk
belemnitéw datowanych na wezesne Sredniowieczne zajmowali
si¢ takze Magdalena Matczak i Wojciech Chudziak (Matczak,
Chudziak 2018), w kontekscie praktyk leczniczych mieszkan-
céw przedlokacyjnego Chelmna (ktérego relikty znajdujg sig
w Kaldusie) oraz Joanna Wawrzeniuk (2016), wpisujaca ska-
mienialo$ci w szerszy problem magii ochronnej Stowian. Ska-
mieniato$ci omawiane byly ponadto przez badaczy zajmujacych
si¢ okresami przedhistorycznymi (np. Klosidska 2012, Gumin-
ski 2014). Zaznaczenia wymaga jednak fakt niewystarczajace-
go stanu rozpoznania tej problematyki badawczej. Dotyczy to
zaréwno czaséw pradziejowych, jak i historycznych. Cho¢ za-
znaczy¢ warto, ze duze osiggniccia na tym polu maja etnolodzy,
ktérzy zdecydowanie czgéciej zajmuja si¢ tym tematem. Jak
mozna tlumaczy¢ niewielkie zainteresowanie badaczy proble-
mem skamieniatosci jako kamieni symbolicznych? Czy wynika
to z braku Zrédel? Odpowiedzenie na to pytanie stanowi za-

sadniczy cel niniejszego artykulu. Zaznaczenia wymaga jednak,
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ze zabierany w niniejszym tekscie glos w dyskusji stanowi¢ ma
raczej prébe zwrdcenia uwagi na podejmowany problem ba-
dawczy, niz jego pelne opracowanie. Autor ponadto chcialby
skupi¢ si¢ na prezentacji najczesciej wystepujacych grup ska-
mielin, a mianowicie rostrum belemnitéw' i zebéw rekinéw.
Inne kategorie skamieniatosci, np. gabki, liliowce, ze wzgledu
na brak danych na temat ich wyst¢gpowania w nawarstwieniach
wezesno$redniowiecznych zostana pominigte. Przedmioty te
beda analizowane pod katem ich symbolicznego znaczenia
w oparciu o znane zrédia pisane i etnograficzne. Ponadto dzig-
ki kontekstowi depozycji czgéci z omawianych znalezisk, jak
i dzigki analizie §ladéw uzytkowych, podjeta zostanie préba ich
interpretacji. Skamieniatosci zostang podzielone na dwie kate-
gorie, gdzie gtéwnym kryterium podziatu bedzie miejsce ich

depozydji: na znaleziska sepulkralne i osadnicze.

ANALIZA PRZEKAZOW PISANYCH
I ETNOGRAFICZNYCH

Znaczenie skal zasadniczo wydaje si¢ u swoich podstaw
uniwersalne dla wszystkich ludéw indoeuropejskich. Cechuja
si¢ one trwaloscia, niezmiennoscia, a przez ten fake staja si¢ no-
$nikami takich wartosci jak sifa czy niesmiertelnos¢. Fenomen
kamienia i spos6b jego postrzegania przez dawne spotecznosci
w wyczerpujacy sposéb prezentuje Mircea Eliade: Twardosé,
szorstkos¢ i trwatos¢ materii stanowiq w religijnej swiadomosci
pierwotnego cztowieka hierofanig. Nie ma nic bardziej bezposred-
niego i samodzielnego, nic szlachetniejszego ani straszniejszego od
majestatycznej skaly, okazujqcej petnig swej sity, czy bloku grani-
towego, ktdry wznosi si¢ zuchwale ku niebu. Przede wszystkim

' Belemnity to grupa wymarlych migczakéw morskich z rodziny glowono-

g6w z ery mezozoicznej (Kielan-Jaworowska 1963, s. 19-20).
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kamiert istnieje. Jest zawsze sobq i trwa, a co najwazniejsze uderza
(Eliade 1966, s. 215). Przytoczona wypowiedz rumunskiego
badacza pozwala okredli¢ dwie zasadnicze cechy skaly, funk-
cjonujace w percepcji dawnych spotecznosci. S to stalo$¢ oraz
$wicto$¢. Cechy te sprawiaja, ze skala staje si¢ tabu, keére skry-
wa tajemnice wiecznosci, mistyki i sacrum mogacym sprzyjaé
ludziom lub im szkodzi¢. Zwlaszcza ten drugi aspeke bedzie
stanowi¢ wazny element wyjasniajacy fenomen skamienialosci.
Podejmujac prébe zrozumienia znaczenia tego tabu nalezy od-
wolac si¢ przede wszystkim do bogatej literatury etnograficzne;j
i badan jezykoznawczych. Podania ludowe méwiace o zamianie
ludzi w kamien, ale takze rodlin i zwierzat, w pewien sposéb
wyjasnia¢ moga dlaczego skamienialosci byly elementem kultu
lub wrecz przeciwnie, byly postrzegane jako nieczyste.

Wiedzg o bogactwie symbolicznych znaczen belemnitéw
mozemy w duzym stopniu pozna¢ si¢gajac do nazw, ktérymi
okreslano te przedmioty. Kazimierz Moszyniski zestawia ich
kilka jednoznacznie kojarzacych si¢ z jedna strukturg znaczen:
strzata, strzata piorunowa, klin piorunowy czy boze pradki (Mo-
szyniski 1934, s. 490). Jednocze$nie zaznaczy¢ trzeba, iz nie jest
to pelna lista. Bogactwo terminéw przypisanych tym skamie-
nialosciom opisuje réwniez Malgorzata Mazurkiewicz. Poza
nazwami wymienionymi przez Kazimierza Moszynskiego przy-
tacza ona réwniez takie pojecia jak: kamyczek z pioruna, kamieri
urazny, kamienny palec, palec Berkuna, palec Bozy, strzatka Boza,
czarci palec, diabli paznokie, kula piorunowa, grzmot i wiele in-
nych (Mazurkiewicz 1991, s. 149). Warty podkreslenia jest fake
wystgpowania tych zblizonych znaczeniowo poje¢ w réznych
regionach miedzywojennej Polski, co podkreslal Kazimierz
Moszyniski (por. ryc. 1). Studia nad nazewnictwem belemnitéw,
cho¢ w ograniczonym zakresie, umozliwiaja prébe rekonstruk-

¢ji sposobéw ich wykorzystywania w codziennych zwyczajach
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Ryc. 1. Rozmieszczenie ludowych nazw belemnitéw w granicach

miedzywojennej Polski wg. Moszyniskiego (1 — strzala,
strzatka piorunowa, 2 — piorun, grom, 3 — pratek, 4 - la-
ska piorunowa, 5 — piorunowy kamien, 6 — palec, 7 — pa-
znokied, pazur, 8 — strzala, pratek, palec bozy, 9 — Matki
Boskiej, 10 — diabli, czarci, 11 — inne, 12 — brak nazwy,
13 — nieznany).

i obrzedach spolecznosci wezesnohistorycznych. Tym samym

badania te sa waznym elementem studiéw antropologicznych,

umozliwiajacych stworzenie wizji kultury Stowian.

Belemnity (,kamienie piorunowe”) w powszechnej opinii

badaczy faczone sa nierozerwalnie z béstwami uranicznymi (por.
Kowalik 2004, s. 154; Wozny 2014, s. 326). Jacek Wozny wska-
zuje, ze béstwem z ktérym nalezatoby taczy¢ belemnity méglby
by¢ Perun (Wozny 2014, s. 326). W zwiazku z tym uzasad-

nione wydaje si¢ stwierdzenie, ze poza funkcja apotropeiczna,
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kamienie piorunowe jako atrybuty boskie, petnity takze funkcje
wyznacznika statusu zmarlego. Taka interpretacje dodatkowo
uzasadnia¢ moze przekaz Saxo Gramatyka, w ktérym podkre-
$lone zostaje, ze posiadanie mitycznej broni, jakim byt ,bozy
top6r”, musialo nobilitowaé jej wlasciciela oraz dawa¢ mu po-
wodzenie i site (Szczepanski 2010, s. 10). Przedmioty te, ze
wzgledu na swoje ,pozaziemskie” pochodzenie byly szeroko
wykorzystywane w praktykach leczniczych, ale takze stanowity
wazny element kultu plodnosci. Henryk Biegeleisen opisuje za-
biegi stosowane przeciwko kolkom i bélom krzyza w nastgpu-
jacy sposdb: uskrobad pazurowej strzatki i pic z widka, nastgpnie
obkurzy¢ si¢ nig na krzyz, do trzech razéw ustanie (Biegeleisen
1929, s. 344). Poza wspomnianymi wczesniej przez H. Biegele-
isena dolegliwosciami, belemnity stosowano réwniez w przy-
padku: bélu brzucha i glowy, choréb oczu (u ludzi i zwierzat),
ran i wrzoddw, cigzkiego porodu, uroku, febry, przestrachu, ta-
mania w kosciach, plucia krwig i krwotokéw, brodawek, bélu
z¢b6w, tracenia mleka przez krowy (Mazurkiewicz 1991, s. 153).
Zrédtem leczniczej mocy ,kamieni piorunowych” bylo przeko-
nanie o boskim pochodzeniu tych przedmiotéw, jako namacal-
nych $wiadectw dziatalnosci béstw w $wiecie ludzi — ich mocy,
wladzy i zyciodajnej sity. Tym samym uzasadnione wydaje
si¢ stwierdzenie Jacka Woznego, ze w przypadku belemnitéw
w pelni mozna nawiaza¢ do ludowego wyobrazenia ,, zywotnosci
glazéw i skal” (Woiny 2014, s. 340). Takie okreslenia za$
jak czarcie palce” czy ,strzatki Boze” pozwalajg faczy¢ ska-
mienialoéci z innymi kamieniami symbolicznymi, a miano-
wicie z glazami z wyrytymi stopami, ktdre wielokrotnie sg
faczone z postaciami Diabla, Szatana, ale takze Matki Bozej
i $wictych chrzescijariskich (por. m.in. Baruch 1907, Wozny
2014).

16
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Warto réwniez zasygnalizowaé problem znaczenia drugiej
kategorii znalezisk, czyli z¢béw rekina. Podobnie, jak w przy-
padku belemnitéw najstarsze préby wyjasnienia znaczenia tych
przedmiotéw podejmowali starozytni. Pliniusz Starszy, ktéry
wymienia je w swojej Historii naturalnej, uznaje je za twory,
ktére dostawa¢ mialy si¢ na ziemi¢ ze zmniejszajacego si¢ ksie-
zyca (Janowski i in. 2010, s. 705-7006). Dla Stowiariszczyzny nie
posiadamy przekazéw pisanych mogacych wnie$¢ nowe informa-
¢je w tej materii. Zdecydowanie wiccej przekazéw mamy nato-
miast w mitach i legendach innych ludéw indoeuropejskich. Lu-
narng genezg tych skamienialosci przyjmowali Germanie. Jedna
z postaci mitologii skandynawskiej jest ksiezycowy wilk,
syn boga Lokiego, zwany Hati-Managarmr, ktéry cyklicz-
nie pozerajac ksigzyc traci z¢by, a te spadaja na ziemig (The-
nius, Vdvra 1996, s. 47; Stupecki 2003, s. 65). W ten spo-
s6b wyjasniano néw i zaémienia. Wyobrazenia ,ksi¢zycowych
wilkéw” z uzgbieniem podobnym do tego, ktére wystepuje
u rekinéw, znane s3 z koscioléw romanskich z Berchtes-
garden (ryc. 2.) i $w. Jakuba z Ratyzbony (Janowski i in.
2010, s. 706). O potencjale znaczeniowym z¢béw rekindw
w systemie symboliczno-magicznym Slowian moze $wiadczy¢
posrednio informacja podana przez Kazimierza Moszyn-
skiego. Podkresla on, iz ksi¢zyc ze wzgledu na swéj wyglad,
w niektérych fazach zblizony do zebdéw, dziataé miat leczniczo
na béle uzebienia u ludzi (Moszyniski 1934, s. 463).

MATERIAL ARCHEOLOGICZNY

Znaleziska belemnitéw i z¢béw rekinéw nie byly dotad
przedmiotem zbyt licznych analiz, zazwyczaj informacje o ich
znalezieniu ograniczajg si¢ do krétkich wzmianek. Na tym tle
w spos6b szczegdlny wyrdzniaja si¢ pracg Andrzeja Janowskiego
(Janowski i in. 2010) Jacka Woznego (Wozny 2014) czy Joanny
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Ryc. 2. Kapitel kolumny z przedstawieniem , ksi¢zycowego wilka”
z kosciota romanskiego w Berchtesgaden (wg Thenius,
Vdvra 1996, ryc. 3.65, za: Janowski 2010, ryc. 8).

Wawrzeniuk (Wawrzeniuk 2016) podejmujace prébe osadzenia
skamienialosci w prakeyki magiczne Stowian. Swéj wkiad w ta
problematyke wlozyl takze autor tego tekstu (Banasiak 2017a,
Banasiak 2017b, Banasiak 2018). Wyste¢pujace w literaturze
opracowania dotycza przede wszystkim belemnitéw i zebéw re-
kinéw stanowiacych wyposazenie grobowe. Z grupy znalezisk
pochodzacych z cmentarzysk na szczegdlng uwage zastuguja te
z wezesnosredniowiecznych nekropolii w Kaldusie (gm. Chel-
mno) i Pniu (gm. Dabrowa Chelmiriska). Podkreslenia wy-
maga stosunkowo duza liczba znalezisk z ostatnich lat badan
prowadzonych przez pracownikéw Instytutu Archeologii UMK
w Toruniu na tych cmentarzyskach.

Przyktadem grobu z odkrytymi obydwiema kategoriami
zabytkéw moze by¢ z wezesnosredniowieczny pochéwek ze sta-
nowiska 9 w Pniu (gm. Dabrowa Chelminska, woj. kujawsko-
-pomorskie) (ryc. 3). Oba przedmioty odkryto w grobie dziecka
(gr. 39) o wieku zgbowym 5 lat (+/- 16 mies.), wieku kostnym
6 lat®. Na wyposazenie tego grobu skladaly si¢ takie przedmioty

2

Dane pochodzg z Karty Obiektu, znajdujacej si¢ w Archiwum Zaktadu Ar-
cheologii Wezesnego $redniowiecza Instytutu Archeologii UMK w Toruniu.
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Ryc. 3. Belemnit i zab reki-
na odkryty w grobie
numer 39 na wcze-
sno$rednio-wiecznym
cmentarzysku w Pniu
gm. Dabrowa Chelmiri-
ska (fot. M. Kolyszko).

jak: pie¢ srebrnych kablaczkéw skroniowych, srebrna zausznica
koszyczkowata, pozostatosci wiaderka z zelaznymi obreczami,
n6z zelazny. Belemnit zalegal miedzy zebrami co moze $wiad-
czy¢ o intencjonalno$ci depozycji. Niestety doktadna lokaliza-
¢ja odkrytego z¢ba rekina nie jest znana. Brak danych co do
szczegblowej lokalizacji zgba w znaczacy sposéb utrudnia in-
terpretacje tego znaleziska, lecz nie powinien ten fakt wplynaé
na odrzucenie tezy o intencjonalnosci jego depozycji. Fakt ten
sprawia, ze w ograniczonym stopniu istnieje mozliwo$¢ okresle-
nia relacji zachodzacej migdzy tym przedmiotem a osobg zmarla.

O znaczeniu skamienialosci, jako ,kamieni symbolicz-
nych”, najlepiej $wiadczy material zrédlowy pochodzacy
z zespotu osadniczego w Kaldusie. W jego obrebie odkryto
liczne belemnity zalegajace w réznych kontekstach stratygra-
ficznych — odkryto je w obiektach i warstwach kulturowych
grodziska i osady podgrodowej oraz w jednym grobie na
stanowisku 4 (gréb 391). Na dokladniejsze oméwienie za-
stuguje belemnit pochodzacy z jamy grobowej. Jego faktu-
ra i barwa pozwalaja sadzi¢, iz zostal on silnie przepalony
w ogniu (ryc. 4). Znajdowat si¢ nad lewa koscia miedniczna.
Poza nim nie odkryto zadnych innych przedmiotéw. Odkry-
ty pochéwek, jak wykazaly badania antropologiczne, zawieraly
szczatki kobiety, zmartej w wieku senilis (powyzej 55 roku zy-

cia). Szczegbltowe badania paleopatologiczne wykazaly reakeje
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Ryc. 4. Belemnit ze $ladami przepalenia z grobu numer 391 ze
stanowiska 4 w Kaldusie, gm. Chelmno (fot. P Bana-

siak).

zapalne okostnej na ko$ciach kornczyn dolnych oraz zmiany
zwyrodnieniowe kregostupa szyjnego. W wypelnisku jamy
grobowej czytelne byly zarysy obstawy drewnianej na tle sza-
rozdttego piasku (Bojarski i in. 2010, s. 569). Bez watpie-
nia przedmiot ten zostal zdeponowany intencjonalnie wraz
ze zmarla, czego dowodem oprécz $ladéw dzialania wysokiej
temperatury, jest réwniez lokalizacja nad lewa ko$cia mied-
niczng. Jest wielce prawdopodobne, iz belemnit ten stanowit
amulet pelniacy funkcje apotropeiczng. Inng prébe wyjasnie-
nia znaczenia tego znaleziska podejmuje Magdalena Matczak.
Sugeruje ona raczej laczenie tego znaleziska ze sfera dweze-
snej medycyny ludowej. Zaznacza, iz proszek z belemnitéw
bywal dawniej wykorzystywany do leczenia probleméw skor-
nych (Matczak 2018, s. 25). Taka interpretacja bylaby w zgo-
dzie z danymi paleopatologicznymi, ktére pozwalajg sadzi¢,
iz osoba pochowana w tym grobie cierpiata na trad (Matczak
2018, s. 23). Majac na uwadze oméwione wezesniej zrodta pi-
sane i etnograficzne, nalezy przypomnie¢ tez¢ stawiana przez
Seweryna Szczepanskiego, iz kamienie piorunowe mialy stano-

wi¢ réwniez wyznacznik statusu zmartego (Szczepanski 2010,
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s. 10). Brak innych elementéw wyposazenia nie stanowi moc-
nej podstawy do stawiania daleko idacych hipotez dotyczacych
statusu spofecznego zmarlego, opierajac si¢ wylacznie na ,tra-
dycyjnym” pojmowaniu wyposazenia pochéwkéw elit. Chro-
nologia tego zabytku laczona jest z podfaza 1b cmentarzyska,
datowang na okres od X/XI do 1. pol. XI wieku? (Chudziak
iin. 2010, s. 114).

Belemnity zadokumentowano takie w grobach nu-
mer 98 i 103 na cmentarzysku wezesnosredniowiecznym
w Zlotej Piiczowskiej, gm. Zlota, lecz ich dokladna lokali-
zacja nie jest znana (Miskiewicz 1967, s. 116, 120). Kolejne
znalezisko belemnita znane jest wczesno$redniowiecznego
cmentarzyska szkieletowego w Przastawiu, gm. Jedrzejow.
W grobie 3 z tej nekropoli odkryto, monetg Bolestawa IIT Krzy-
woustego i rostrum belemnita (Sniezko 2016, s. 166). Bardzo
interesujacy jest grob numer 46 z cmentarzyska w Rogawce,
gm. Siemiatycze. W grobie tym poza fragmentami cerami-
ki, zausznic brazowych oraz kablaczkéw skroniowych odkry-
to dwa fragmenty belemnitéw oraz cztery kamienie o formie
do nich zblizonej (ryc. 5). Obiekt ten datowany jest na prze-
fom wezesnego i péznego $redniowiecza — XIII w (Dzik 2012,
s. 222-229).

Rostra belemnitéw odnajdywane byly takie w obrebie
osad, gléwnie na terenie kompleksu osadniczego w Kaldu-
sie. Wigkszo$¢ ich nalezy datowa¢ dopiero na XII w. Nie bez
znaczenie zapewne jest fakt, iz wszystkie tak datowane zna-
leziska nalezy laczy¢ z reliktami budynkéw mieszkalnych (nr
inw. zab. 234/07, 79/11, 161/11, 33/12). Taka sama chro-
nologi¢ maja okazy odkryte w miejscu praktyk kultowych na

3 Okreslenie podfazy z ktdrej przedmiot miatby pochodzi¢ pozyskano z kar-
ty obiektu znajdujacego si¢ w archiwum ZAWS IA UMK. Natomiast ramy
chronologiczne dla niej pozyskano z monografii stanowiska 4 w Kaldusie.
W katalogu zamieszonym w tej publikacji brak informacji o chronologii.
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Ryc. 5. Fragmenty belemnitéw oraz kamienie o podobnych do
nich formach ze stanowiska w Rogawce, gm. Siemiatycze

(grob 46) (za: Dzik 2012, ryc. 19)

terenie grodziska (Banasiak 2017a, s. 93). Intencjonalnos¢ za-
stosowania belemnitéw w obrzedowosci mieszkaricéw wczesno-
$redniowiecznego Chelmna sugeruje nie tylko kontekst zalega-
nia pierwszej grupy zabytkéw datowanej na 1. pot. XII w. (np.
domostwa zr¢bowe czy piwniczki obiektéw gospodarczych),
ale takze $lady $cierania lub szlifowania stwierdzone na potowie
znich (Banasiak 20174, s. 84). Antropogeniczno$¢ obserwowa-
nych §ladéw potwierdzaja badania traseologiczne *. Znaleziska
faczone z najmlodsza faza osadnictwa wezesnosredniowieczne-
go w Kaldusie, ze wzgledu na kontekst ich zalegania, mozna
podzieli¢ na dwie zasadnicze grupy: zwiazane ogniem oraz zale-
gajace w jamach gospodarczych (Banasiak 2017a, s. 94). Warte
uwagi sa réwniez znaleziska belemnitéw z zespotu osadniczego

w Pawléwku oraz z terenu kompleksu klasztornego w Strzelnie.

* Analizy przeprowadzone zostaly w Instytucie Archeologii UMK w Toru-
niu przez dr. Grzegorza Osipowicza; Sam material zostal poddany specja-
listycznym badaniom paleontologicznym przeprowadzonym przez dr. Gwi-
dona Jakubowskiego, Cezarego Krawczyriskiego i dr Roksang Mackowska
(Muzeum Ziemi PAN w Warszawie).

22



PATRYK BANASIAK

Osadnictwo weczesnosredniowieczne w Pawléwku datowane
jest na 2. pot. XI — pocz. XII w., natomiast samo znalezisko
na 2. pol. XI w. Odkryty w obiekcie numer 167, interpretowa-
nym jako palenisko/piec, ma na swojej powierzchni wyrazne
$lady $cierania (ryc. 6) (Banasiak 2016, s. 47). Z duzym praw-
dopodobieristwem mozna uzna¢ powigzanie tego przedmiotu
z praktykami leczniczymi. Odmienny charakter ma belem-
nit odkryty w poblizu klasztoru w Strzelnie. Zabytek zalegal
w warstwie okreslanej jako humus z glina, piaskiem, spale-
nizna, polepa, gruzem ceglano-kamiennym’ datowanej na
okres XIII-XIV w. (Banasiak 2016, s. 47). Badania prowa-
dzone przez Grazyn¢ K. Sulkowska-Tuszyriska pozwolily
okregli¢ gospodarczy charakter zabudowan znajdujacych sig
w tej czedci kompleksu klasztornego. Brak szczegélowej do-
kumentacji oraz pozostawienie zabytku na haldzie w duzym
stopniu utrudnia wykonanie dokladniejszych analiz. Tym
samym nie mozna stwierdzi¢ intencjonalnosci jego depozycji
w tych nawarstwieniach® (Banasiak 2016, s. 47). Na tle pozo-
stalych stanowisk szczegélnie wyréznia si¢ opisywany kompleks
osadniczy w Kaldusie. O jego wyjatkowosci, w kontekscie ilo-
$ci zabytkéw i ich interpretacji pisze Jacek Wozny. Sugeruje
on, ze znaleziska belemnitéw moga stanowi¢ $wiadectwo
o wyjatkowej wiezi spotecznosci zamieszkujacej podnéze Géry
$w. Wawrzyrica z gromowladnym bogiem Perunem (Wozny
2014, s. 328). Jednak datowanie odkrytych belemnitéw na
XII wiek kaze z dystansem odnosi¢ si¢ do tak stawianej tezy.
Cho¢ réwnoczesnie podkreslenia wymaga fake, ze tak duza kon-
centracja znalezisk z cala pewnoscia jest swiadectwem tradycji,

ktérych jednoznacznie nie mozemy zdefiniowac.

> Opis warstwy zaczerpnigty z dziennika badan.

¢ Zabytek widnieje wylacznie w inwentarzu polowym z badan archeologicz-
nych w latach 1981-1986. Sam belemnit nie zostal zabrany ze stanowiska,
lecz wykonano jedynie jego szkic.
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Ryc. 6. Belemnit ze §ladami $cierania pochodzacy z obiektu 167
w Pawléwku (fot. P Banasiak).

Wylacznie z literatury przedmiotu pozyskano infor-
macj¢ o innych tego rodzaju odkryciach. Niestety w zadnej
nie opisano dokfadniej miejsca znalezienia przedmiotéw
oraz warunkéw depozycji, brak jest tez opiséw wygladu
przedmiotéw (cech morfologicznych). Na weczesne  $re-
dniowiecze wydatowano materialy pochodzace z Kruszwicy
(Dzieduszycki, Kupczyk 1993, s. 129, ryc. 9). We wczesnosre-
dniowiecznym kompleksie osadniczym z Kruszwicy odkry-
to fragment rostrum belemnita z poprzecznie wywierconym
otworem, co moze $wiadczy¢, iz pelnil on funkcje amuletu
noszonego zapewne na szyi, chroniacego od urokéw, zla i de-
monéw (Dzieduszycki, Kupezyk 1993, s. 129, ryc. 9). Poje-
dynczy okaz rostrum belemnita zarejestrowano takze w trakcie
badari na Ostrowie Tumskim we Wroctawiu. Znalezisko to da-
towa¢ mozna na 1. éw. XI w (Lisowska, 2013, s. 236, Katalog
s. 69).

Przeprowadzona na poczet tego tekstu kwerenda literatury
przedmiotu pozwala wysuna¢ wniosek, ze dla obszaru ziem pol-
skich nie zadokumentowano innych znalezisk zebéw rekindéw,
poza znaleziskiem z Pnia. Warto natomiast przytoczy¢ przy-
klady z innych obszaréw Stowiariszczyzny. Z badan na terenie
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Olomunica (Biskupské ndmésti), wwarstwie datowanej na XI-XII
w., odkryto zbiéramuletéw-zawieszek sktadajacy si¢zz¢barekina
(ryc. 7), a ponadto z pazura i kla niedZwiedzia oraz kosci nie-
okreslonego zwierzecia (Janowski i in. 2010, s. 705). Wedlug
J. Bldhy zestaw magicznych akcesoriéw mégt zosta¢ skonfi-
skowany przez osob¢ duchowng komus z lokalnej spoteczno-
$ci. Podobny zestaw apotropaionéw pochodzi z datowanej
na XII-XIII w. budowli sakralnej w Nowogrodzie Wielkim
(Janowski i in. 2010, s. 705).

TEORIA A ARCHEOLOGICZNA RZECZYWISTOSC —
PROBA PODSUMOWANIA

Zasygnalizowane ogélne znaczenie symboliczno-magicz-
ne skamienialo$ci w systemie wierzeniowo-ideowym Slowian
pozwala sadzi¢ o ich duzym znaczeniu. ,Kamienie piorunowe”
i ,zeby ksiezycowe” taczone ze sfera solarng i lunarng musialy
stanowi¢ wazny element rytuatéw i praktyk religijnych, nie tyl-
ko w dobie przedchrzescijaniskiej, lecz jak si¢ okazuje w $wietle
badari archeologicznych, réwniez w okresie chrystianizacji ziem
polskich. Inna dobrze manifestujaca si¢ funkcja belemnitéw jest
jej znaczenie w medycynie ludowej, czego $wiadectwem arche-
ologicznym mogaby¢szlifowane okazyz Katdusa. Czy jednak jest
to pelny obraz wykorzystywania tych przedmiotéw w obrzedo-
wosci pogrzebowej i czynnosciach zwiazanych z magia Stowian?
Z caly pewnoscig nie. Dostgpne zrédla etnograficzne oraz je-
zykowe pozwalaja sadzi¢, ze wykorzystywanie belemnitéw
nie bylo zjawiskiem lokalnym, o czym $wiadczy rozmiesz-
czenie stanowisk, na ktérych odkryto te skamieniatosci. Nie-
co odmienna sytuacja moze dotyczy¢ zgbéw rekinéw, ked-
rych znalezienie na terenie Nizu Polskiego jest znacznie
trudniejsze. Innym czynnikiem wplywajacym na ilo$¢ pu-

blikowanych materiatéw jest stopieri $wiadomosci badaczy
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wzakresie znaczeniaomawianej kategoriiznalezisk. Bardzo czgsto
w czasie prowadzonych prac wykopaliskowych materiat ten zo-
staje pominigty i nie podlega dokumentacji, badz dokumen-
tacja ta jest na tyle ogélna, iz nie wykazuje wigkszej wartosci
poznawczej. Z przykroscig nalezy stwierdzié, iz stan badan ar-
cheologicznych nad problemem skamienialosci jako kamieni
symbolicznych jest niezadowalajacy. Aby ulegl on polepszeniu
konieczne jest przeprowadzenie analiz traseologicznych oraz
kontekstualnych wszystkich pozyskanych dotychczas znalezisk.
Potrzebna jest réwniez interdyscyplinarna dyskusja nad tym
problemem, pozwalajaca wypracowaé metode badari i analizy
tej kategorii znalezisk.

Ryc. 7. Zab rekina-amulet
z Olomurica, Biskup-
ské ndmésti (wg Bldha
2000, za: Janowski i in.
2010, ryc. 4).
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BARTOSZ TIETZ
INSTYTUT ARCHEOLOGII I ETNOLOGII PAN

SIERP W WODZIE
— CZY ZIEMSKI ATRYBUT
UJARZMIAL WODE?

WSTEP

Nalezy przyznal, ze réinego rodzaju znaleziska archeolo-
giczne wydobywane bezposrednio z wody, lub z bagien i torféw
(ktére w czasie deponowania przedmiotéw byly jeszcze jezio-
rami), bardzo czesto s niezwykle efektowne. Gwoli przykladu
mozna wspomnie¢ znane juz od polowy XIX w. stanowiska
w Danii i w pétnocnych Niemczech (Szlezwik), ktére dostar-
czyly licznych militariéw i zabytkéw o tzw. charakterze ,elitar-
nym” z 1. pok. I tysiaclecia n.e. (zob. np. Engelhardt 18606).

W ostatnich trzydziestu latach dla terenu nizowej, pojezier-
nej czgéei Polski przybyta liczna grupa artefaktéw archeologicz-
nych wydobytych z wody — przede wszystkim dzi¢ki badaniom
terenowym zespotdéw dzialajacych z ramienia uniwersyteckiego
osrodka archeologicznego w Toruniu (badania m.in. W. Chu-
dziaka, R. KaZzmierczaka, A. Koli, A. Pydyna i G. Wilke) oraz
w wyniku badaii warszawskich archeologéw (badania m.in.

B.Kontnego, T. Nowakiewicza, A. Rzeszotarskiej-Nowakiewicz).
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Znaczny przyrost bazy zrodlowej tej kategorii znalezisk dotyczy
przede wszystkim okresu wezesnego i pdznego $redniowiecza
oraz réznych okreséw prehistorycznych, zwlaszcza wezesnej
epoki zelaza i okresu wplywdéw rzymskich. Oczywiscie ze $rodo-
wiska wodnego na ziemiach obecnej Polski takze dawniej wy-
dobywano réznego rodzaju przedmioty, by wspomnie¢ chociaz-
by znane juz w poczatku XX w. domniemane miejsce ofiarne
z okresu wplywéw rzymskich w Buczku na Pomorzu Zachod-
nim (Blume 1912, s. 178-183), czy slynne znalezisko wcze-
snoSredniowiecznej (?) drewnianej glowy odkrytej przy wyspie
Jeziora Pakoskiego (Haupt 1909).

Spektakularnych odkry¢ przynosza podwodne badania ar-
cheologiczne jezior w poblizu wczesnosredniowiecznych stano-
wisk na terenie dawnej pétnocno-zachodniej Stowianszczyzny,
z ktorych szczegdlnie oddzialujacych na wyobrazni¢ odkry¢
dostarczyta penetracja dna jeziora Lednica prowadzona juz od
ponad 30 lat przez toruniskich archeologéw. Szczegélnie liczne
zabytki wczesnosredniowieczne, w tym militaria, odkryte zo-
staly w okolicy mostéw prowadzacych na wyspe oraz wzdluz
jej zachodniego brzegu (Wezesnosredniowieczne mosty 2000,
2014). Uprzednio wspomniane duniskie odkrycia powszechnie
tdumaczone sa jako depozyty-ofiary zlozone np. przebywaja-
cym w wodzie béstwom, przede wszystkim z militariéw zdo-
bytych po zwycigstwie nad najezdzcami (np. Kokowski 2005,
s. 260-281). Wzgledem zdeponowanych w wodzie wczesnosre-
dniowiecznych militariéw z terenu ziem polskich istniejg dwie
dominujace teorie, tumaczace znalezienie si¢ ich w wodzie.
Wedle pierwszej, chyba najbardziej spopularyzowanej, militaria
lednickie mialyby stanowi¢ pozostatos¢ bitwy, jaka mialy sto-
czy¢ oddzialy polskie z Czechami pod wodza ksigcia Brzetystawa
w 1038 r. (Gérecki 2001, s. 149; Wilke 2006), natomiast we-

dtug drugiej mogg one stanowi¢ pozostatosci réznych czynnosci
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obrzedowych (Chudziak 2005, 2013b; Stupecki 2006, s. 67-
68; Chudziak, Kazmierczak, Kowalewska, Niegowski 2015;
Trzeciecki 2016, s. 295-296). Poza znaleziskami przedmiotéw,
do$¢ licznie odkrywane sg na dnach jezior szczatki zwierzece
(czgsto same glowy, zwlaszcza koni i bydta — ale takze np. niedz-
wiedzi), réwniez interpretowane jako ofiary (Chudziak 2013a,
s. 66-69). Oczywiscie tego typu przypuszczenia budzg zastrze-
zenia czgéci badaczy, ostatnio zwlaszcza D. Sikorskiego (m.in.
2018, s. 170 n.), ktéry podejrzewa, ze znaleziska te mozna tu-
maczy¢ takze w sposob zdecydowanie bardziej prozaiczny.
Przyjrzyjmy si¢ jednak nieco dokladniej mozliwosciom in-
terpretacyjnym depozytéw wodnych (réznorodnych przedmio-
tow, szczatkdw zwierzecych itp.). Zasadniczo mozna wyrdznié
trzy hipotezy odnoszace si¢ do wyjasnienia powodu zalegania
wspomnianych przedmiotéw w toni wodnej. Pierwsza z nich
tumaczy te znaleziska przypadkowym zagubieniem przedmio-
tow w roznych okoliczno$ciach, przy czym szczegélng oko-
licznoscia beda pozostatosci po starciach zbrojnych. W mysl
tej hipotezy do wody powinny trafia¢ przedmioty cenne dla
owezesnych ich uzytkownikéw, ale takze pospolite rzeczy. Ko-
lejna dhumaczy te znaleziska jako pozostalosci intencjonalnego
ich wyrzucenia do wody jako odpadki. Przedmioty, ktére mo-
gly trafi¢ do wody jako $mieci, raczej nie powinny przejawiaé
warto$ci materialnej (dla ludzi 6wezesnych), a wigc raczej liczy¢
sie w tym wypadku musimy z silnie zuzytymi, zniszczonymi
przedmiotami, ktére nie nadawaly si¢ do dalszej eksploatacii,
a przede wszystkim z pozostalosciami pokonsumpcyjnymi.
Trzecia mozliwos$¢ interpretacji ttumaczy zaleganie omawia-
nych grup znalezisk jako pozostatosci zachowan ludzkich
tj. czynnosci obrzedowe czy rytualne. W tym wypadku w wo-
dzie mogly znaleZ¢ si¢ zarazem cenne przedmioty, jak i zupetnie
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pospolite — w zaleznosci od ich znaczenia (nie tylko utylitarne-
go) posréd deponujacych je oséb.

Osobiscie uwazam, ze w kwestii interpretacji zabytkéw
wydobywanych z wody nie jest whasciwe zbyt chetne przypi-
sywanie ich pozostaloscia minionych czynnosci obrzedowych,
podobnie zreszta niefortunny jest zbyt daleko posuniety scep-
tycyzm wzgledem takiego rozumowania. Sadzg, ze w jednym
i drugim przypadku, zazwyczaj mamy do czynienia ze sposobem
,odczuwania przesztoéci” badacza'. Nalezy przyznaé, ze wymie-
nione powyzej mozliwosci interpretacji sa tak naprawde niewe-
ryfikowalne i w zasadzie sceptycy (interpretacji ,.kultowych™)
dazacy do wyjasnienia omawianych znalezisk, wylacznie na za-
sadzie odpadkdéw i przypadkowych zgub, czesto nie dysponuja
lepszymi argumentami — poza intuicja — niz badacze chetnie
widzacy w omawianych artefaktach pozostatosci dawnych dzia-
fai rytualnych, obrzedowych, zwyczajéow o charakterze ma-
gicznym czy szerzej zwiagzanych z dawnymi miejscami ,kuleu”.
W interesujacym nas wycinku minionej przesztosci nie ma chy-
ba zlotego $rodka, ktéry méglby poméc w ocenie, z jakiego po-
wodu dany przedmiot znalazt si¢ w wodzie. Nalezy podkresli¢,
ze przedmiot, ktdry z pozoru moze wydawac si¢ odpadem, moégt
zosta¢ wrzucony tam w celach rytualnych. Na taka mozliwo$¢
naprowadza nas informacja odnoszaca si¢ do ostatnich pogan
Europy — ugrofiriskich Maryjczykéw — ktérzy skladali zwierzgta

w ofierze matce-wodzie, uprzednio jednak spozywali je podczas

' Uwazam, ze mimo oczywistego dazenia badaczy do obiektywizmu to
wlasnie ,,odczuwanie przeszlosci” ma wplyw na dobér zastosowanej metod-
ologii przez uczonego, co w konsekwencji moze by¢ przyczyna powstania
zupelnie odmiennych wizji przesztosci, czego najlepszym przykladem sa pow-
stale przed blisko czterdziestoma laty dwa skrajnie rézne przedstawienia wiary
dawnych Slowian, ktére wyszly spod pidra dwoch wybitnych mediewistéw:
Henryka Lowmianiskiego (1979) i Aleksandra Gieysztora (1982).

2 Ze wzgledu na tendencje naduzywania tego terminu w polskiej archeologii
uzywam cudzystowu .
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obrzedowej uczty, za$ dopiero ich resztki zatapiano w wodzie
(Moszyniski 1967b, s. 509).

Niezbedne jest ustalenie pewnych kryteriéw, ktére mogly-
by poméc w okresleniu ewentualnych przyczyn znalezienia si¢
konkretnych zabytkéw w wodzie. Niemilitarne zguby powinny
charakteryzowa¢ si¢ dos¢ swobodnym rozrzutem (np. wzdluz
mostéw i innych miejsc, gdzie ich wydobycie bylo niemozli-
we lub utrudnione) oraz réznorodng wielkoscia przedmiotéw
— raczej powinny by¢ to przedmioty drobne i noszone na co
dzieri (w tym ozdoby, np. pierscionki, kablaczki skroniowe).
W wypadku odpadéw i $mieci sytuacja wydaje si¢ podob-
na, cho¢ powinny im towarzyszy¢ liczne potluczone naczynia
i odpady konsumpcyjne, przy czym takie zabytki moga si¢ kon-
centrowaé przede wszystkim w bliskosci osiedli ludzkich — np.
w strefie litoralnej bezposrednio przy nadwodnych osadach —
odpady mogly by¢ wyrzucane z pomostéw i mostow.

Cz¢$¢ zgub moze znajdowad si¢ w wodzie w wyniku walk,
co jest zwlaszcza prawdopodobne, kiedy odkrywane sa wigksze
ilosci uzbrojenia pochodzacego z tego samego okresu. Jednak
w tym przypadku poza uzbrojeniem zaczepnym (powszech-
nym np. w wodach jeziora Lednicy, tj. topory bojowe, mie-
cze, groty oszczepéw i wldczni) powinny zalega¢ dos¢ liczne
elementy ochronne (warto podkresli¢ - rzadko wydobywane
z okolicy Ostrowa Lednickiego kolczugi, elementy tarcz, szy-
szaki), szczatki ludzkie; ponadto czestym znaleziskiem powinny
by¢ groty strzat (posytanych przez obroficéw grodu), ktérych
w Lednicy, mimo zakrojonych na szeroka skale podwodnych
badari archeologicznych, odkryto zaledwie kilka. Nawet jezeli
zalozymy, ze brak wickszych iloci uzbrojenia defensywnego
wynikat z wybrania ich z wody po bitwie (np. ciata i drewniane
tarcze mogly nie tona¢ zbyt fatwo), to jednak w tym kontekscie
trzeba si¢ zastanowi¢ nad brakiem grotéw strzal — czy wszystkie
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plywaly po tafli wody i zostaly pdzniej zabrane? Moim zdaniem
interpretacja ,bitewna” znalezisk broni o ofensywnym charak-
terze z Ostrowa Lednickiego (jak i innych analogicznych stano-
wisk) jest prawdopodobna, to jednak nie udowodniona. Warto
pamigta¢ o duzych ilo$ciach innych, réznorodnych wezesnosre-
dniowiecznych przedmiotéw wydobytych z jeziora Lednicy
(zob. Wezesnosredniowieczne mosty 2000, 2014). Analogicz-
nie, jak znaleziska lednickie (Wilke 20006), jako pozostato-
$ci dziatai zbrojnych interpretowane s znaleziska militariéw
z okolic mostu prowadzacego do grodziska w Behren-Liibchin
na terenie Meklemburgii, ktére uznaje si¢ za pozostatosci po
zdobyciu grodu Chocimira przez Dufczykéw w 1171 roku
(Schuldt 1965).

Znacznych probleméw dostarcza interpretacja wodnych
depozytéw jako pozostalosci po réznych dziataniach o charak-
terze religijnym. Takie przestanki pozwala widzie¢ etnografia,
ktora w $rodkowej i wschodniej Europie odnotowala przy-
ktady wrzucania do wody réznych obiektéw, a takze zwierzat
lub ich szczatkéw np. podczas budowy lub naprawy mostéw
(Moszyniski 1967b, s. 508-509). Pod wyczuwalnym wplywem
prac M. Eliadego na mozliwosci takiej interpretacji znalezisk
archeologicznych wskazywat juz Z. Rajewski (1974), a obecnie
gléwnym propagatorem takich mozliwosci interpretacyjnych
jest W. Chudziak, ktéry ostatnio poswiecit kilka rozpraw i przy-
czynkéw odnoszacych si¢ do tej tematyki, gdzie sadzi, ze depo-
zyty wodne mogly mie¢ zwiazek z ,,symbolika kosmologiczng”
(Chudziak 2005, 2013a, 2013b). Moim zdaniem istotny ar-
gument na rzecz obrzedowego deponowania we wczesnym $re-
dniowieczu uzbrojenia o charakterze ofensywnym, przyniosty
ostatnio badania w Lubanowie na Pomorzu Zachodnim, gdzie
w niewielkim jeziorze odkryto grupg grotéw broni drzewcowej

(bez wspottowarzyszacych zabytkéw z epoki), ktdre raczej nie
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mogly stanowi¢ pozostaloéci dawnego starcia zbrojnego (No-
wakiewicz 2016).

Musimy si¢ liczy¢, ze omawiane przedmioty trafialy do
wody w podobnym czasie w wyniku wszystkich oméwionych
powyzej sytuacji. W istocie odrdéznienie przedmiotdw, ktdre
sa $wiadectwem jednej z wymienionych czynnosci jest w zasa-
dzie niemozliwe, jednak przy grupach zabytkéw pochodzacych
z wody, mozemy konstruowa¢ mniej lub bardziej wiarygodne
modele interpretacji, korzystajac czgsto spoza archeologicznych
zrédel wiedzy.

W tym ponizszym przyczynku chcialbym bardziej szcze-
gélowo oméwi¢ grupe jednego rodzaju znalezisk — $rednio-
wiecznych sierpéw. Problematyce tej po$wigcono juz osobny
przyczynek badawczy (Chudziak 2005), ktéry mozna aktualnie

uzupelni¢ o nowe dane.
SREDNIOWIECZNY SIERP

Sierp to oczywiscie narzedzie zniwne, ktére w zyciu rol-
niczej ludnosci stowiariskiej jeszcze w pierwszych dekadach
XX wieku, mialo wyjatkowe znaczenie — co wynikalo przede
wszystkim z jego roli podczas zniw. Od efektu tych kluczowych
dla zycia wiejskiej spotecznosci prac gospodarskich, zwiericzaja-
cych roczny cykl uprawy ziemi, zalezny byl los rolnikéw. Sierpy
oczywiscie stuzyly przede wszystkim do zecia zboza, towarzy-
szyly one spofecznosciom rolniczym od zawsze i stracily na zna-
czeniu w istocie dopiero w ciagu ostatnich 100 lat — zastapio-
ne wpierw przez kosy i ostatecznie przez kombajny. Nie dziwi
w zwiazku z tym, ze dookola okresu zbioru zbéz, utworzyly sie
niezliczone zasady i nakazy, od spelnienia ktérych mial zale-
ze¢ los konkretnych grup ludzkich. Dotyczy to w znacznym
stopniu takze sierpow, z ktorymi obchodzenie si¢ wymagalo

szczegblnej dbalosci, zas w obrebie gospodarstwa przedmioty te
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czgsto cieszyly si¢ szczegdlnym powazaniem (zob. np. Moszyn-
ski 1928, s. 60), za$ samo stowo ,,sierp” dalo nazwe ,sierpniowi”
jednemu z letnich miesiecy, ktdrg to uzywa prawie caly $wiat
stowiariski (Moszynski 1967b, s. 148—149). Godnym podkre-
Slenia jest fakt, ze w przesztosci obowiazek zgcia zboza spoczy-
wal przede wszystkim na kobietach, cho¢ i mezczyzna nie byt
on obcy (Hensel 1987, s. 66-67)°.

W celu zilustrowaniu podejscia do sierpéw posréd ludno-
$ci wiejskiej sprzed okolo stulecia warto poda¢ kilka przyktadéw
dotyczacych obchodzeniem si¢ z nim, jak np. gromadzenie si¢
ludnosci wiejskiej przed rozpoczeciem zniw na nabozeristwach
wraz z sierpami, ktére niejednokrotnie byly wéwczas $wigco-
ne. Ciekawy zwyczaj znamy ze wschodniej Malopolski, gdzie
zniwiarz rozpoczynajac zniwa, wpierw sierp musial rzuci¢ na
ziemig, a dopiero nast¢pnie mégt go wzia¢ do reki. Innym zwy-
czajem, notowanym w roznych regionach Polski, bylo poda-
wanie sierpa przez zniwiarke, nie bezposrednio z reki do reki,
lecz przez uprzednio polozenie go na ziemi. Ponadto znane sa
rézne zwyczaje polegajace na rzucaniu sierpéw na ziemie u Sto-
wian poludniowych. Zabiegi te mialy chroni¢ przed skalecze-
niem (Bystrori 1916, s. 33, 261). Podczas obrzedowego obiadu
na Podlasiu, ktéry odbywal si¢ na $ciernisku bezposrednio po
zakoniczeniu zniw, sierp wedle nakazu musiat by¢ zawieszany
nad ziemia, ktérej w tym czasie nie mdgt dotknaé (Gawet 1998,
s. 212). Jeden z objawéw szczegdlnego powazania tych przed-
miotéw znamy ze wschodniego Polesia, gdzie sierpy mia-
ly swoje osobne miejsce w domu (Moszyriski 1928, s. 60),

a nawet w Wielkopolsce sierpy byly wieszane w sieni domu

3 Nalezy podkresli¢, ze Zrédla ikonograficzne z mlodszych faz $redniowiecza,
tj. np. Biblia Welistawa czy Zwierciadla Saskie, ukazuja réwniez mezczyzn
uzywajacych sierpoéw. Znaleziska sierpéw we wezesnosredniowiecznych gro-
bach kobiet i mezczyzn, nie moga by¢ w tym wypadku raczej przydatne, gdyz
pelnily one w pochéwku niejednoznaczng funkcje i niekoniecznie byly tam
wkladane jako wlasnos¢ zmartego (zob. Janowski, Kurasiriski 2010).
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(Dydowiczowa 1960, s. 175). Ponadto byly wykorzystywane
w celach nieutylitarnych, np. dziewczeta z nadnarwiariskich wsi
wykorzystywaly je do wrézb odnosnie zamazpéjscia, rzucajac
nimi za siebie (Gloger 1876, s. 378). Sierpy pelnily réwniez
funkcje apotropeiczna, np. zatknigte na drzwiach bialoruskich
obér mialy je chroni¢ przed wiedZmami w niesamowita noc
przesilenia letniego (Moszyniski 1967b, s. 310), za$ jeszcze
w XIX w. na Kujawach chronily przed powrotem zmartych
(upioréw) do $wiata zywych (Lysiak 1993, s. 45; por. Janowski,
Kurasiriski 2010). Nalezy przypomnied, ze zastgpowanie sier-
p6w przez kosy (co we wschodniej Polsce odbywalo si¢ dopiero
w okresie miedzywojennym) spotykalo si¢ z negatywna reak-
cja, zwlaszcza starszej generacji ludnosci wiejskiej, wedle ktorej
mialo to mie¢ m.in. negatywny wplyw na tradycyjne zwyczaje
(Gawet 1998, 5. 199).

Wezesnosredniowieczne sierpy stowianiskie pod wzgledem
archeologicznym to do$¢ jednolita, cho¢ malo zbadana, kate-
goria zabytkéw. Do dzi§ obowigzujacy system typologiczny
sprzed ponad pét wieku autorstwa czeskiej archeolog Magdale-
ny Berenovej, ktéra podzielita wezesnosredniowieczne stowian-
skie sierpy na 3 podstawowe typy. Do typu A zaliczyla sierpy
z niewyodrebnionym trzonkiem. Istotne sg bardzo sierpy typu
B — z wyodrebnionym trzonkiem na rekojesé i o dos¢ szerokim
ostrzu, mierzace zazwyczaj okoto 30-40 cm dhugosci — ktére
to powszechnie wystepuja na ziemiach zachodniostowianiskich
(zwlaszcza podtyp I). Ostatnig kategorig omawianych zabytkéw
jest typ C, do ktérego przynalezne sa sierpy skfadane. Péznosre-
dniowieczne sierpy charakteryzuja si¢ zdecydowanie wigkszymi
wymiarach i wykazuja forme¢ ujednolicona w obrebie Europy
(Berenova 1957).
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SIERP W WODZIE

Niezwykle interesujacy jest fakt czgstego zalegania sierpéw
w toni jezior, odkrywanych w poblizu wezesnosredniowiecznych,
znajdujacych si¢ na wyspach lub pétwyspach, osad przy prow-
adzacych do nich mostach, na obszarze dawnej Stowianszczy-
zny pétnocno-zachodniej: w Brandenburgii, Meklemburgii,
Pomorzu, Wielkopolsce i ziemi lubuskiej. Zaproponowano
faczenie tych znalezisk z intencjonalnym ich zatapianiem, co
mialoby by¢ wynikiem myslenia ,magiczno-mitycznego”
dawnych ludzi, zapewne w zwiazku z epifania akwatyczna
(Chudziak 2005, 2013a; Chudziak, Kazmierczak, Kowalewska,
Niegowski 2015). Nalezy przyzna¢, ze w ostatnich latach uzys-
kalismy bogata bazg Zrédlowa dotyczaca omawianych znalezisk
(zwhaszcza: Wezesnosredniowieczne mosty 2000, 2014; Chud-
ziak, Kazmierczak, Niegowski 2011, 2016).

Zasadniczo z dalszej analizy nalezy wylaczy¢ znaleziska
potkoskéw, keérych gléwna funkcja byla raczej inna niz narzed-
zia zniwnego i shuzyly do koszenia traw (Moszyriski 1967a,
s. 208), w zwiazku z czym sadze, ze mogly petni¢ inng role
w ,magiczno-mitycznym mysleniu” dawnych ludzi (podob-
nie jak inaczej traktowano sierp niz kos¢ w nieodleglych cza-
sach zywej kultury ludowej). Nalezy jednak zastanowi¢ si¢ nad
problemem bardzo rzadkich, ale niezwykle efektownych zabyt-
kéw okreslanych w literaturze zazwyczaj jako sierpy skfadane
lub kosery, ktérych ostrze — podobnie jak we wspélczesnym
scyzoryku — chowalo si¢ do oprawy rogowej lub drewnianej,
zazwyczaj bogato zdobionej. Tego typu przedmioty odkryte
na ziemiach wezesnosredniowiecznej Slowiariszczyzny péinoc-
no-zachodniej znane sa nieomal wylacznie z waznych stanowisk
dla archeologii wczesnego $redniowiecza, tj. Biskupin, Gniez-
no, Ostréw Lednicki, Santok — i co intrygujace — w zasadzie

sa one znane tylko w regionie dziatalno$ci wezesnopiastowskiej
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(Rajewski 1948; Stattler 1968; Sawicki 2017). Powszechnie in-
terpretuje si¢ takie przedmioty jako ekskluzywny atrybut kon-
nego wojownika, ktory miat sthuzy¢ do cigcia zielonki dla wier-
zchowca podczas postoju? (Stattler 1962, s. 331; Hensel 1987,
s. 65—66). Moim zdaniem moze, cho¢ nie musi, by¢ to jedyna
poprawna interpretacja. Trzeba podkresli¢, ze wedle analogii
etnograficznych, sierpy do koszenia traw czy trzcin mialy czes-
to ostrza gladkie (Moszyniski 1967a, s. 205), za$ wydaje si,
ze skladane sierpy zazwyczaj majg ostrza zabkowane, a wiec
podobnie jak sierpy do zecia zboza. By¢ moze wysoko urod-
zone osoby, ktére uczestniczyly w zniwach mogly potrzebowac¢
sierp adekwatny dla swojego statusu; a skfadane sierpy mogly
si¢ do takiej roli nadawaé. Na uczestnictwo wysoko urodzon-
ych w zniwach wskazuja dwunastowieczne Zywoty $w. Ottona
z Bambergu, kt6re informujg o osobistej inauguracji i uczestnic-
twie w zniwach przez pomorska wdowe — osobg z najwyzszych
lokalnych elit (The Life of Otto 1920, s. 58-59)°.
Wezesnosredniowieczne sierpy (lub ich fragmenty), zostaly
odkryte w akwenach pétnocno-zachodniej Polski w co najmniej
11 miejscach (ryc. 1 a), a ich taczna liczba wynosi 67 (Rajewski
1974; Szulta 2000; Abraméw 2010; Chudziak, Kazmierczak,
Niegowski 2011, 2016; Radka 2014)°. Najwickszy ich zbiér
pochodzi z potozonego w Wielkopolsce Ostrowa Lednickiego,
skad znany jest ich az 32. Ponadto 9 sierpéw odkryto w Netnie,
po 5w Chycinie i Loniewie, 3 sierpy za§ w Ostrowitem, Powidzu

# Takim podobnym atrybutem, czy wrecz gadzetem, moga by¢ tez boga-
to ornamentowane pojemniki rogowe — domniemane solniczki — réwniez
odkrywane na stanowiskach archeologicznych, bedacych pozostaloscig dz-
iatalnosci dwezesnych elit (por. Tesch 2007; Matuszewska-Kola 2014, s. 242).
> Warto zaznaczy¢, ze taka inauguracje zniw, szczegdlnym, bo poztacanym
sierpem, dokonywal w poczatkach XIX w. hrabia Ignacy Scibor-Marchocki
w swoich dobrach na Podolu (Krauze 1876, s. 338), cho¢ nie wiadomo jaka
geneze mial ten zwyczaj.

¢ Niewykluczone, ze znalezisk jest w istocie wigcej — podane wyniki dotycza
danych zebranych w wyniku wstepnej kwerendy.
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Morze Baltyckie

®-a O-c
O-b *_ d 0 200k.m
Ryc. 1 Rozmieszczenie  znalezisk  $redniowiecznych — sierpéw

w jeziorach Polski pétnocno-zachodniej (oprac. B. Tietz).
a— sierpy wezesnosredniowieczne; b — pétkoski wezesnosred-
niowieczne; ¢ — sierpy péznosredniowieczne; d — Polajewo
(miejscezapisu podania); 1 —Bnin; 2 —Chycina; 3 — Grodziszc-
ze; 4 — Gruta; 5 — Gwiezdzin; 6 — Hornéwek; 7 — Lubniewice;
8 — Loniewo; 9 — Mikorzyn; 10 — Netno; 11 — Niedzwiedz;
12 — Ostrowite; 13 — Ostrowite Trzemeszenskie; 14 — Os-
tréw Lednicki; 15 — Powidz; 16 — Pszczew; 17 — Radur;
18 — Szczuka; 19 — Zalesie; 20 — Zokte.

i Zétym, co najmniej 2 odkryto w Bninie, w Niedzwiedziu

odkryto 2 sierpy, za$§ w Hornéwku tylko pojedynczy egzemplarz.
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Niemalze wszystkie sierpy, kedre byly zachowane dostatecznie
dobrze, aby okresli¢ ich ksztalt nalezy przyporzadkowaé do
typu B I wg Berenovej (38 sztuk; ryc. 2 a, b, ¢, d, g, h), z czego
— nieco nietypowym ksztaltem — odznacza si¢ sierp z Chyciny
(ryc. 2 ¢). Sierpy skladane znamy tylko z Ostrowa Lednickiego,
gdzie w wodzie jeziora Lednicy odkryto 3 zabytki tego rodzaju
(ryc. 2k, 1). Ponadto te narzedzia zniwne odkrywane sa réwniez
na stanowiskach polozonych na obszarze dawnej Stowiadszczy-
zny polabskiej, zwlaszcza w Meklemburgii, gdzie odkryto je
m.in. przy moscie prowadzacym do stowiariskiego grodziska
w Behren-Liibchin, przy ktérym znaleziono 8 sierpéw (Schuldt
1965, s. 99-100) oraz przy wschodniej czgsci wyspy Fischerin-
sel na jeziorze Tollensesee (Schmide 1984, s. 51) (ryc. 2 i, j).
Intrygujacesatakzedosc¢licznieznajdowanesredniowiecznesierpy
w rzekach Pomorza Przedniego, skad pochodza réwniez elemen-
ty Sredniowiecznego uzbrojenia (Anders 2017, mapa 7). Nalezy
doda¢, ze zdecydowanie rzadszym znaleziskiem sa wezesnosred-
niowieczne pétkoski (ryc. 1b), kedrych odkryto co najmniej
17, z czego az 9 pochodzito z Ostrowa Lednickiego (ryc. 2 f),
a ponadto znane sa z Lubniewic, Loniewa, Netna, NiedZwied-
zia i Pszczewa. Warto zaznaczy¢, ze wszystkie odkrycia omawi-
anych sierpéw zostaly dokonane w kontekscie innych, mniej
lub bardziej licznych, znalezisk — gtéwnie militariéw i przedmi-
otéw codziennego uzytku. Czesto odkrywano je w bezposred-
niej okolicy przepraw mostowych, zbudowanych zwlaszcza
w 2. pol. X w. (ryc. 3, 4) i 1. pot. XI w. Ponadto jeden z sierpéw
w Zéttym wchodzit w sklad przypuszczalnej ofiary zaktadz-
inowej (Chudziak 2005, s. 210-212).

Kilkanascie lat temu W. Chudziak (2005), dysponu-
jac mniejszq baza zrédowa wysunat poglad, ze odkrywane
w wodzie weczesnosredniowieczne sierpy moga by¢ pozos-

taloscig réznorodnych czynnosci o charakterze magicznym.

45



SIERP W WODZIE - CZY ZIEMSKI ATRYBUT UJARZMIAL WODE?

Ryc. 2. Przyklady dobrze zachowanych $redniowiecznych sierpéw
i potkoska z jezior dawnej péinocno-zachodniej Stowiarsz-
czyzny (oprac. B. Tietz); a, f, k, | — Ostréw Lednicki (za: Szul-
ta 2000; Radka 2014); b, ¢ — Chycina (za: Chudziak, Kaz-
mierczak, Kowalewska, Niegowski 2015; Chudziak, Kazmierczak,
Niegowski 2016); d, g — Netno (za: Chudziak, Kazmierczak,
Niegowski 2011); e — Mikorzyn (za: Chudziak, Kazmierczak,
Niegowski 2016; h — Zétte (za: Chudziak, Kazmierczak, Kow-
alewska, Niegowski 2015); i — Behren-Liibchin (za: Schuldt
1965); j — Fischerinsel (za: Schmidt 1984).
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Ryc. 3. Widok na miejsce odkrycia sierpéw na dnie jeziora.
Chycina woj. lubuskie, stan. 2 (wyspa) i 19 (jezioro),
(fot. B. Tietz).

Jezioro Diugie

Chycina, stan. 2

Chycina, stan. 19

0 30m

@®-a o-b

Ryc. 4. Polozenie sierpéw (a) w Jeziorze Diugim (Chycina, stan.
19) wzgledem odkrytych pali z 2. pol. X w. (b) i osady
wezesnosredniowiecznej (Chycina stan. 2) (oprac. B. Ti-
etz) (wg Chudziak, Kazmierczak, Niegowski 2016).
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Przede wszystkim uznal za prawdopodobne to, ze wspomniane
znaleziska stanowily $rodki apotropeiczne w celu ,przeciwd-
zialania” np. wodnym demonom’ i/lub stanowia one ofiary
wotywne symbolizujace plody rolne i urodzaj.

Oczywiscie nalezy bra¢ pod uwage, réwniez bardziej
prozaiczne tlumaczenie tych znalezisk. Nalezy zwréci¢ uwagg,
ze sierpy zabkowane wykorzystywano jako sierpy zniwne®, za$
gladkie uzywane byly m.in. do sieczenia trzcin i sitowia (cho¢
z pewnoscig istnialy odstepstwa od tej reguly). Te ostatnie
przedmioty stuzace rybakom i nazywane rzezakami, uzywane
byly jeszcze niedawno np. w Wielkopolsce (Chmielewski 1960,
s. 317-318). Zapewne w przypadku, gdy méwimy o sierpach
o gladkich ostrzach znalezionych do$¢ blisko linii brzegowej,
mozemy mie¢ do czynienia z przedmiotami zgubionymi pod-
czas powyzszych czynnosci. Cigzej wyobrazi¢ sobie za$ wigksza
ilo§¢ zgub przedmiotéw zniwnych. Niestety ze wzgledu na
zazwyczaj e zachowanie czgéci tnacych sierpéw, nie ma moz-
liwosci dokladnej oceny, ile sposrdd tych przedmiotéw moglo
mie¢ charakter zniwny; niestety tylko niektdre sierpy maja
wyraznie zachowane zabkowanie, np. znany z Netna (Chudziak,
Kazmierczak, Niegowski 2016, ryc. 164 b). Z kolei w kwestii
oceny, ktére sierpy s pozostaloscia przedmiotéw zuzytych
i wyrzuconych jako $mieci do wody, mozemy si¢ jedynie do-

myslaé, ze jaka$ czg$¢ silnie zniszczonych, fragmentarycznie

7 K. Moszyniski (1967b, s. 369) pisal: Woda — nawet w najmniejszych ilos-
ciach! — jest pospolitq siedzibq, czy powiedzmy, ulubionym mieszkaniem dusz
lub demondw. W kazdym razie w polskim folklorze wierzenia w demony
wodne byly dos¢ znacznie rozpowszechnione, (por. Lysiak 1993, s. 104-112;
Bohdanowicz 1995), wigc prawdopodobne, ze i w dawniejszych czasach woda
zamieszkana byla w wyobrazni mieszkaricéw nadwodnych osad, najréznie-
jszymi istotami.

8 Podkreslaja to m.in. wspomniane juz zrédla ikonograficzne z dziet
. Biblia Welistawa czy Zwierciadlo Saskie. Ponadto warto wspomnie¢,
ze w Bulgarii nazwa ,sierp” byla zarezerwowana wlasnie dla okazéw zabkow-

anych (Wakarelski 1965, s. 15).
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zachowanych przedmiotéw, mogla mie¢ charakter odpad-
owy’. Ponadto sierpy mocowane na dtugich drzewcach mogly
by¢ wykorzystywane w walkach, na co wskazuje przekaz Sak-
sa Gramatyka. Taka interpretacj¢ odno$nie znalezisk sierpéw
z okolicy mostu z Behren- Liibchin wysunat E. Schuldt (1965,
s. 100), w takim wypadku podobnie mozna interpretowaé
szereg innych znalezisk sierpéw i pétkoskéw wspdtwystepuja-
cych wraz z wezesno$redniowiecznymi militariami.

Mysle, ze w odniesieniu do wspomnianej hipotezy
W. Chudziaka, warto przetoczy¢ niezauwazong dotad przez ar-
cheologéw tres¢ podania z pétnocnej Wielkopolski, zanotowa-
nego w miejscowosci Polajewo (Knoop 1894, s. 739): Przed laty
dziewica orala nad jeziorem dwoma wolami. Przelekly si¢ one,
skoczyly do wody i wciagnely za sobg dziewicg. Szukano zwlok
daremnie. Wreszcie dano zna¢ z Margonina, ze je znaleziono
w jeziorze tamtejszym. Woda zaniosla je tam podziemna droga.
Zrozpaczona matka, szukajac corki, rzucita do jeziora sierp,
ktéry whasnie miata w dloni i odtad jezioro poczelo zarastal.
Miejsce to nazywa si¢ ,wielkie jezioro” . Dzigki szczegblom
topograficznym przekazanym przez O. Knoopa mozliwe jest
dokladne zlokalizowanie tego miejsca, okreslonego na mapie
Poludniowych Prus Gillego z samego pocz. XIX w., jako ,wiel-
kie bagno™'.

Motyw oracza (me¢zczyzny), ktdry wraz z wolami lub
korimi zostaje pochloniety przez jedno jezioro, po czym zosta-
je odnaleziony w innym, mniej lub bardziej od niego oddalo-
nym, byt do$¢ powszechnie znany na terenie Wielkopolski (zob.

7 Oczywiscie fragmentarycznos¢ przedmiotéw moze wynikaé z proceséw
podepozycyjnych; nie jestesmy jednak w stanie odpowiedzieé, na ile chet-
nie czfowiek sprzed tysiaclecia pozbywal si¢ przedmiotéw zelaznych, zamiast
wtornie wykorzystywad je np. do przetopienia.

10" Pelna wersja niemieckoj¢zyczna, zob. Knoop 1893, s. 38.

" Zob. https://www.sggee.org/research/gilly_maps/B1.jpg (dostgp: 30.11.
2018) .
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Lysiak 1993, s. 171-172). Na tle jednak tych podar intrygujace
jest to, ze w polajewskim przekazie mamy do czynienia z dz-
iewica orzaca pole za pomocy pary woléw, ktora staje si¢ ofiarg
jeziora. By¢ moze elementy te moga wskazywaé na pewne ce-
chy szczatkowo zachowanego mitu lub przejawiajacego pewne
cechy dioskuryczne. Przy réznych czynnosciach obrzedowych
$wiata stowiariskiego znane jest symboliczne oranie przy pomo-
cy dziewic, pary woldéw czy blizniakéw, a nawet skladanie ofiar
z pary woléw (por. np. Kowalik 2014, s. 203-4, 308-9, 390,
394, 441). Intrygujacy w omawianym podaniu jest motyw mat-
ki, ktdra niejako msci si¢ (?) za $mier¢ cérki i rzuca w ton jezio-
ra sierp, co powoduje jego zanikniecie. Pochfaniajacy dziewice
z wolami zywiol wody, zostal ujarzmiony za pomocy sierpa,
bez watpienia bedacym tu atrybutem zywiolu ziemi. Zapewne
dziewietnastowieczny przekaz ludowy zawiera kilka dawniej
niezaleznych watkéw narracyjnych, pod wzgledem pierwotne-
go znaczenia tresci niezrozumialych zapewne juz przez informa-
tora O. Knoopa'.

Biorac pod uwagg, iz watek wrzucenia przez kobiete sier-
pa do jeziora, moze by¢ reliktem jakiego$ dawnego zwyczaju
lub obrzedu, praktykowanego dawniej przez Slowian, warto
zastanowic sig, czy istniejg jakie$ przestanki wskazujace na to,
iz faktycznie moze by¢ on reliktem tego typu zachowan ludz-
kich z okresu wezesnego $redniowiecza. Przetrwanie w przeka-
zie ludowym motywu wrzucania sierpa do jeziora bezposred-
nio z czaséw wezesnego Sredniowiecza w XIX w., oczywiscie
jest nierealne; chyba, ze ten zwyczaj/obrzed praktykowany byt
takze w czasach pézniejszych. Zakladajac, ze faktycznie przy-
najmniej cz¢$¢ z omawianych sierpéw wezesnosredniowiec-

znych znalazla si¢ w wodzie w wyniku czynnosci obrzedowych,

12 Osobiscie nie dysponuje odpowiednimi kompetencjami, aby szczegélowo
analizowa¢ podanie; uwazam jednak, ze zastuguje ono na specjalistyczng
analize.
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mozemy domniemywaé¢ — w duchu mysli dlugiego trwania -
ze z podobnych pobudek znalazly si¢c w wodzie przynajmniej
niektére z sierpéw péznosredniowiecznych. Sierpéw takich
odkryto co najmniej 9 na 8 stanowiskach (ryc. 1 ¢) tj. Grodziszc-
ze, Gruta, Gwiezdzin, Mikorzyn (ryc. 2 ¢), Ostrowite Trze-
meszenskie, Radun, Szczuka i Zalesie; nalezy przy tym jednak
pamigtal, ze penetracje podwodnych stanowisk péznosredniow-
iecznych wydaja si¢ by¢ mniej zaawansowane. Ciekawe jest zest-
awienie znalezisk wczesno- i péznosredniowiecznych sierpow
odkrytych na dnach jezior (ryc. 1 a, ¢), z miejscem zanotowania
podania, ktére znajduje si¢ w ich centrum (ryc. 1 d). Jesli to
przypuszczenie jest stuszne to powstanie omawianego watku
w podaniu (chyba co najmniej w XVIII w., skoro w poczatku
XIX w. jezioro juz nie istnialo) jest w perspektywie czasowej
zdecydowanie blizej mlodszego horyzontu sierpéw znajduja-
cych si¢ w wodzie.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, uwazam za bardzo
prawdopodobne, iz przynajmniej cz¢$¢ znalezisk Sredniowiec-
znych sierpéw znalezionych w wodzie potudniowobaltyckich
jezior, moze by¢ pozostalo$cia réznych czynnosci obrzedowych,
zwigzanych m.in. z plodnoscig ziemi, ale i z innymi czynnosci-
ami o charakterze magicznym®. Warto podkresli¢, zanotowane
w XIX i w pocz. XX w. szczegdlne znaczenie sierpéw posréd
spolecznosci wiejskiej, ktérym towarzyszyly liczne, uswigcone
tradycja nakazy i zwyczaje. Zapewne czgsto ich metryka byla
zdecydowanie starsza niz dokonane przed stuleciem ich utrwale-

nie na pi$mie — nie mozna wykluczy¢, ze pierwotne znaczenie

'* Chociazby mozna zasygnalizowaé mozliwosci czynienia wrézb za pomoca
rzucania sierpéw (por. przyklad rzucania sierpami przez dziewczgta nad-
narwianiskie) — juz w VI w. Prokopiusz z Cezarei zanotowal, ze Slowianie
oddajg (...) cz¢sé¢ rzekom, nimfom i innym jakim$ duchom i skladaja ofiary,
a w czasie tych ofiar czynia wrézby (Chudziak 2005, s. 212), za$ jeszcze nie
tak dawno przeciez czyniono wrdzby na podstawie rzucanych rzeczy do wody

(Moszyniski 1967b, s 392).
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réznych  wykonywanych przez ludno$¢ wiejska czynnosci
(w XIX w.) w istocie bylo juz przez nich niezrozumiate. Ponad-
to nalezy podkresli¢ fake, ze sierpy byly szczegélnie powazane,
w zwiazku z czym nie mozna bylo ich traktowa¢ jak innych
narzedzi gospodarskich. Stad mozna przypuszczad, ze zuzyte
sierpy mogly podlega¢ innym regulom, niz pozostale odpady™.
Poglad ten moze by¢ wsparty przetoczonym podaniem, ktérego
jednym z kluczowych momentéw jest wrzucenie do wody sier-
pa przez matke pochlonictej przez jezioro dziewczyny. Oczy-
wiscie nie mozna wykluczy¢ réwniez apotropeicznych przyczyn
wrzucania tych narzedzi zniwnych do wody (a w tym wypad-
kéw takze pétkoskéw i militariéw), jednak powyisza analiza
nie przyniosla na ten temat nowych danych, ponad oméwione
dawniej (Chudziak 2005). Oczywiscie takze (a moze przede
wszystkim) sierpy trafialy do wody jako $mieci lub jako zagu-
bione rzezaki do wycinania trzcin, a nawet jako bron ,kosyn-
ier6w”. Niestety, trzeba pesymistycznie stwierdzié, iz zapewne
nigdy nie bedziemy mieli mozliwosci jednostkowej oceny,
z jakiego powodu sierp (a takze inny przedmiot) znalazt sig

w wodzie.
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PATRYK BANASIAK, MONIKA FREYGANT
INSTYTUT ARCHEOLOGIT UMK W TORUNIU

ANTROPOMORFICZNE OKUCIE
ORANTKI ZE STANOWISKA 3

W KALDUSIE (GM. CHEEMNO).
PROBA INTERPRETAC]I

WPROWADZENIE

Wezesnosredniowieczny zespdt osadniczy w Kaldusie
jest wyjatkowy pod wieloma wzgledami. Stanowisko to podle-
galo wielokrotnie badaniom wykopaliskowym, prowadzonym
przez toruniski o$rodek archeologiczny, ale takze przez $rodo-
wisko ¥6dzkie i pracownikéw Muzeum w Grudziadzu'. Wyjat-
kowa jest nie tylko skala stopnia rozpoznania calego kompleksu
osadniczego, ale réwniez odkryte w trakcie tych badan zabytki
archeologiczne. W artykule tym pragniemy podda¢ analizie
jeden z przedmiotéw odkrytych u stép Gory sw. Wawrzyii-
ca — okucie antropomorficzne przedstawiajace oranta/orantke,
ktore przez dlugi czas stanowilo znak rozpoznawczy Instytu-

tu Archeologii UMK w Toruniu. Obejmowa¢é bedzie ona

' Szczegélowe wyniki poszezegdlnych sezondéw badawezych byly wielokrot-
nie publikowane, m.in. w kolejnych tomach Sesji Pomorzoznawczej czy serii
Mons Sanctii Laurenti.
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rozwazania nad wizerunkiem oranta/orantki w sztuce oraz
symbolice wczesnochrzescijaiskiej i wezesnosredniowiecznej,
ale réwniez studia nad Zrédlami pisanymi i etnograficznymi.
Informacje te, skonfrontowane z opisem formalnym zabytku
oraz materialem poréwnawczym z terenu Europy Srodkowo-
-Wschodniej i Pétnocnej, maja stanowi¢ podstawe do interpre-
tacji funkeji zabytku w systemie magicznym i religijnym wcze-

snego Sredniowiecza.
KONTEKST DEPOZYCJI

Okucie zostalo odnalezione na stanowisku 3 w Kaldusie
(gm. Chelmno). W trakcie badari prowadzonych w latach 1966-
1988 odstonicto relikty monumentalnej budowli murowane;j
o dtugosci 36 m i szerokosci 17 m. Swiatynia zostala usytuowa-
na bezposrednio u pétnocnego podnéza Géry $w. Wawrzyrica.
Oslonigte ruiny stanowily zapewne pozostalosci niezrealizo-
wanej inwestycji budowlanej o formie trzyabsydowego koscio-
fa z jedno- lub tréjdzielnym korpusem nawowym. W czesci
po6tnocno-wschodniej pozostatosci budowli zalegaly bezpo-
$rednio na warstwach kultury tuzyckiej, a w cz¢sci zachodniej
przecinaly bezposrednio nawarstwienia wezesno$redniowieczne
z 4. ¢w. X- 1. ¢w. XI wieku. (faza V). Zalozenie ko$cielne zosta-
o wydatowane na 2-3 ¢éw. XI w. (faza VI).

W zachodniej czgéci budowli odkryto fundament, tzw.
aneksu zachodniego. W spagu nawarstwieri wezesnosrednio-
wiecznych, ponizej aneksu zarejestrowano duza nieckowata jame
zwiazang najprawdopodobniej ze sfera wyobrazen mityczno-
sakralnych (ob. 4/98)* (Chudziak, Noryskiewicz 2016, s. 28).

2 Szczegblowa stratygrafia obickeu byla przedmiotem pracy magisterskiej au-

torstwa Piotra Bledowskiego Wezesnosredniowieczny obieke kultowy z gro-
dziska w Kaldusie na Pomorzu Wschodnim (2004), obronionej w IA UMK

w Toruniu.
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Jej zasadnicza cze$¢ stanowil stos kamieni polnych usytuowanych
w naturalnym obnizeniu terenowym, w ktérym stwierdzono
przyrodnicze $wiadectwa wysicku wéd gruntowych (Chudziak,
Noryskiewicz 2016, s. 28-29). W obrebie obnizenia terenu wy-
stgpowalo kilka antropogenicznych przeglebien zapewne z 1 pot.
X w. Mlodszy od nich jest natomiast wspomniany stos kamien-
ny o $rednicy ok. 3 m i wysokosci niespelna 1 m, zinterpre-
towany ze wzgledu na struktur¢ oraz zawarto$¢ ruchomych
materiatéw zrédlowych, jako oltarz ofiarny. Nawiazujacy do
miejsc tego rodzaju znanych z terenéw Skandynawii. Stos skla-
dat si¢ z kamieni polnych, miedzy ktérymi zalegaly tysiace na-
sion czarnego bzu, datowanych metoda radioweglowa na 2 pot.
X w. (110525 BP) (Chudziak, Noryskiewicz 2016, s. 29). Na
samym wierzchu stosu i w jego najblizszym sasiedztwie wyste-
powaly liczne wegle drzewne i spalenizna, a ponadto rozmaite
szczatki ro$linne, zwierzece i ludzkie. Wsrdd resztek zwierzat,
przewazaly gléwnie kosci bydla, owiec/kéz i koni. Natomiast
wérdd szczatkéw rolinnych zadokumentowano tysiace zia-
ren zbdz przede wszystkim Zyta, przetrzymywanego zapewne
w naczyniach ceramicznych, kedrych liczne fragmenty odkryto
w poblizu konstrukcji kamiennej (1125+40 BP). Podwyzszo-
na ilo$¢ fosforu sugeruje akumulacj¢ materiatu organicznego.
W zwiazku z kontekstem kulturowym przyjeto, ze zarejestrowa-
ny material moze stanowi¢ pozostatosci po aktywnosci zwiaza-
nej ze sfera magiczno-sakralna. W tym samym kontekscie wy-
stegpowaly rowniez kosci ludzkie ze sladami podobnymi do tych,
jakie spotyka si¢ na ko$ciach ¢wiartowanych zwierzat. Czaszka
mezezyzny, ktora znajdowala si¢ na wierzchu domniemanego
oftarza zostala datowana na wczesna epoke zelaza (2300+
35 BP), co nakazuje sadzi¢, ze cz¢$¢ koscizostato ztozonych w tym

miejscu wtérnie w okresie wezesnego Sredniowiecza. Catos¢ kon
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Rye. 1. Kaldus, rzut poziomy tzw. warstwy z ko$émi oraz zwia-
zanych z nig kamieni na tle zaprojektowanego przebiegu
murdw bazyliki. Legenda: a) kosci zwierzece; b) tuski ry-
bie; ¢) kierunek nachylenia warstwy; d) kamienie; miejsca
znalezienia przedmiotéw: 1) tyzeczka ko$ciana; 2) zapin-
ka tarczowata; 3) krazek z poroza; 4) posrebrzany, bra-
zowy kablaczek skroniowy; 5) pierscionek bursztynowy;
6) srebrna moneta; 7) srebrna moneta ; 8) srebrna mone-
ta; 9) brazowy kablaczek skroniowy; 10) srebrny kabla-
czek skroniowy; 11) zab, amulet-wisiorek; 12) okucie
brazowe — orantka; 13) poztacana sprzaczka brazowa (za:

Chudziak 2003, ryc. 43).

strukgji przykryta zostala nieckowatg warstwa gliny (Chudziak,
Noryskiewicz 2016, s. 31). Wyzej wystgpowala warstwa spale-
nizny (warstwa 27; 990+75 BP, 990+60BP, 1030+70 BP), na
ktorej zalegat fundament kamienny tzw. aneks zachodni. Zbu-
dowano go na planie regularnego czworoboku o wymiarach
4 x 3,5 m z wyodrebniong czeécia zachodnia nawiazujaca do
rozwigzani absydalnych. Bezposrednio nad nim wystgpowala
warstwa zbitej gliny przykrytej utworem piaszczystym zawiera-
jacym elitarne przedmioty oraz kosci zwierzece (tzw. warstwa
z ko$¢mi) (ryc.1). Odkryto tu przedmioty, ktére nalezy taczy¢

z kregiem szeuki chrzedcijaniskiej, w tym analizowane w tej
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pracy mosi¢zne okucie w formie modlacej si¢ kobiety lub mez-
czyzny, liczne denary krzyzowe, zapinka oraz brosza tarczowata
ze szklanym oczkiem pokrytym emalia w formie krzyza. W war-
stwie tej odnalezione zostaly réwniez belemnity?®, brazowy to-
porek-zawieszka®, a takze dwa z¢by dzika z przewierconymi
otworami. Ze wzgledu na kontekst kulturowy odkrycie wigzane
jest ze sfera wierzeniowa. Fundament kamienny przypisuje si¢
reliktom $wiatyni chrzescijariskiej datowanej na XI w. Warstwe
z kos¢émi (XI/XII w. i 1. pot. XII) faczy si¢ z wierzeniami tra-
dycyjnymi. (faza VIII) (Chudziak, Noryskiewicz 2016, s. 31).

OPIS FIZYCZNY OKUCIA

Orantka ma 4,40 cm dlugosci, a jej maksymalna szero-
ko$¢ wynosi 2,40 cm (ryc.2). Zostala wykonana z brazu, naj-
prawdopodobniej w technice odlewania. W literaturze okre-
$lana jest w dwojaki sposéb: okucie (Chudziak 2003, s. 104)
lub plakietka (Krzewicka 2013, 5.50). Dwa otwory na nity na
gbrze i dole moga sugerowa’, ze bardziej prawdopodobna jest
pierwsza interpretacja. O tym, ze jest to przedstawienie kobie-
ty maja $wiadczy¢ wlosy, siegajace do ramion, sktadajace si¢
z 4 kosmykéw, badz wg Gardely z dwéch , kucykéw” (Gardela
2014, s. 83). Wedlug innej interpretacji ma to by¢ pofatdowa-
na chusta, taka jaka kobiety przystanialy wlosy do modlitwy.
Usta ulozone w delikatnym rozchyleniu moga symbolizowa¢
u$miech lub mowe/modlitwe. Natomiast wedlug Gardely
posta¢ moze mie¢ ulozone usta do pocatunku (Gardela 2014,
s. 83). Posta¢c ma podniesione przedramiona i rozpostarte

3 Ta kategoria znalezisk réwnie mocno zwiazana ze sfera magiczno-religijna,

jak opisywane okucie ,orantki”, zostalo doczekata si¢ w ostatnim czasie szcze-
gblowych analiz i wydania drukiem (por. Banasiak 2017).

#  Zabytek ten poprzez swoja ornamentyke i symbolike nalezatoby wiaza¢
z oddzialywaniem kultury skandynawskiej.
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Ryc. 2. Okucie w formie orantki. Kaldus stan. 3 (za: Chudziak
2003, ryc. 42).

donie, ktdre sa zdecydowanie proporcjonalnie wigksze w sto-
sunku do reszty ciata. Podobnie jak oczy i uszy, cho¢ w przy-
padku tych drugich mozna by dopatrywa¢ si¢ jakis§ swego
rodzaju 0zdéb, np. zausznic. Postaé ubrana jest w szate, przy-
pominajaca giezto z zaznaczonym rozkloszowaniem ponizej
pasa. Na nadgarstkach i szyi zaznaczono prostymi kreskami co$
co mozna interpretowad jako naszyjnik i bransolety. Wedlug
niektérych badaczy zabytek ten nalezaloby laczy¢ z wytwér-
czoécig skandynawska (Krzewicka 2013, s. 50, Chudziak 2004,
s. 193, Gardeta 2014, s. 83). W Kaldusie $§lady ludnosci z kregu
normariskiego reprezentowane sa przez m.in. fragment wedzidla
w ksztalcie glowy zmii (znalezisko luzne, cmentarzysko). La-
czy si¢ je réwniez ze skandynawskim kregiem kulturowym

okresu wikiriskiego, szczegdlnie 2. potowa X-1. potowa XI w.
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Pojedyncze zabytki proweniencji skandynawskiej odkryto réw-
niez na terenie grodziska (st. 3). Z warstwy datowanej na XI/
XII-XII wiek wydobyto fragment brazowej wagi. Na podsta-
wie dlugosci i sposobu zdobienia zaliczono ja do typu Ia roz-
powszechnionego m.in. w Skandynawii w IX-XI w. Z nawar-
stwiei kulturowych znajdujacych si¢ na fundamencie aneksu
bazyliki wczesnoromariskiej pochodzi krazek z poroza z wyry-
tym napisem runicznym (Chudziak 2003, s. 118).

MATERIAL. POROWNAWCZY
Z TERENU SEOWIANSZCZYZNY WSCHODNIE],
ZACHODNIE] ORAZ SKANDYNAWII

Sygnalizowana we wprowadzeniu wyjatkowo$¢ opisywa-
nego zabytku nie wynika wylacznie z kontekstu jego depozy-
gji (przedmiot o symbolice chrzescijanskiej w nawarstwieniach
wigzanych z przejawami kultu poganiskiego), ale przede wszyst-
kim na braku dla niego analogii. Dlatego tez zabytek ten nalezy
traktowa¢ jako unikatowy, co sprawia, ze jego warto$¢ poznaw-
cza jest nie do przecenienia. Zabytkéw, ktére bylyby identyczne
nie znamy z innych stanowisk.

Wedlug niekt6rych badaczy okucie nalezaloby laczy¢ z wy-
tworczoécig skandynawska (Chudziak 2003, s. 123, Krzewic-
ka 2013, s. 50). Jako skandynawskg analogi¢ Leszek Gardela
podaje antropomorficzng zawieszkg z ze stanowiska z Tisse.
Zdaniem autora postaé ta przedstawia bogini¢ Freyie (ryc.3.).
Datowana jest szeroko na okres od VII do 1. pot. X w. (Jor-
gensen 2003, s. 197). Orantka z Kaldusa w przeciwieristwie do
zawieszki z Tisse nie wykazuje podobieristw stylistycznych do
skandynawskiej tradycji zdobniczej. W Kaldusie $lady ludnosci
z kregu normariskiego reprezentowane sa przez, m.in. wspo-
mniany juz toporek-zawieszke, fragment wedzidla w ksztalcie

glowy zmii (znalezisko luzne, cmentarzysko). Laczy si¢ ono
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Ryc. 3. Antropomorficzng zawieszke ze stanowiska w Tissg (Jor-
gensen 2003, ryc. 35).

ze skandynawskim kregiem kulturowym okresu wikiriskiego,
szczegblnie 2. polowa X-1. potowa XI w. Pojedyncze zabytki
proweniencji skandynawskiej odkryto réwniez na terenie gro-
dziska (stan. 3). Z warstwy datowanej na XI/XII-XII wiek wy-
dobyto fragment brazowej wagi. Na podstawie dtugosci i sposo-
bu zdobienia zaliczono ja do typu Ia rozpowszechnionego m.in.
w Skandynawii w IX-XI w. (Chudziak 2003, s. 118).

Z terendéw Skandynawii znane sa przedstawienia postaci
w pozie orantéw gléwnie za sprawg stelli kamiennych z wyry-
tymi na nich przedstawieniami i runami. Stella datowana na
1. pol. XI w. przedstawia scen¢ Bozego Narodzenia (ryc. 4),
zachowujac jednoczesnie tradycyjny skandynawski styl or-
namentacyjny Ring. Na szczycie plaskorzezby znajduje si¢
wizerunek mezczyzny o rozpostartych ku gérze ramionach
i szeroko rozpostartych palcach. Nogi ma polaczone, a stopy
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Ryc. 4. Stella kamienna ze scena Bozego Narodzenia, zwana
Dynna Stone (za: Galantich 2015, ryc. 4.5).
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male. Tunika w kedrg jest przyodziany jest pofaldowana. Nad
glowa za$ jasnieje aureola (por. Galantich 2015, ryc. 4.5, s. 87).
Mimo wielu cech wspdlnych z orantka odkrytg u stép Géry
$w. Wawrzynica, widocznych jest réwniez wiele réznic. Pierw-
sz3 najwazniejsza jest surowiec, w ktérym wizerunek zostal wy-
konany. Posta¢ stanowi czg$¢ stelli kamiennej. Ponadto twarz
mezezyzny cechuje indywidualizm, nieobecny na okuciu z Kal-
dusa. Ostatni element to zdecydowanie odmienna funkgja tego
przedmiotu. Modlacy si¢ odgrywa czgé¢ narracji, nie jest za$
symbolem samym w sobie.

Pewne cechy stylistyczne pozwalaja na poréwnanie oku-
cia orantki do znalezisk z terenu Rusi. Znane ze stanowisk
na wschodzie antropomorficzne okucia brazowe do paséw
w pewnych aspektach wykazuja si¢ podobiefistwem do orant-
ki z Kaldusa. Do tych cech nalezy zaliczy¢: duza glowe, z cha-
rakterystycznym wydluzonym i schematycznie zaznaczonym
nosem, oczy bez Zrenic, niewielkie stopy i symetria pionowa
zabytku (por. ryc. 1 i ryc. 5). Takie cechy stylistyczne maja
okucia antropomorficzne pochodzace m.in. ze stanowiska Rel-
ka (obw. Nowosybirsk), faczonego z kulturg relkinskaya (ryc.5).
Takson ten wystepujacy w centralnej Rosji nad rzeka Ob dato-
wany jest migdzy VI a przefomem VIII i IX wieku (Sedov 1987,
s. 216). Znaleziska te pochodza z kontekstu grobowego, sta-
nowily bowiem element wyposazenia kurhanéw. Poza wieloma
wspélnymi elementami stylistycznymi wystepuje réwniez zbiez-
no$¢ w technologii produkgji i przypisywanej przez badaczy ro-
syjskich funkeji. W przeciwienistwie jednak do okucie z Kaldu-
sa, zabytek z Rosji byt w catoéci odlewany z brazu (Sedov 1987,
s. 225). Wymiary zabytku to ok. 2,4 cm szerokosci i ok. 4 cm
dtugosci (Sedov 1987, tab. XCVII, rys. 2, s. 345). Podobnie jak
znalezisko z Kaldusa, przedmiot ten faczony jest ze sfera prak-
tyk religijnych (Sedov 1987, s. 225). Podkreslenia wymaga fake,
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ryc. 5. Okucie antropomorficzne
ze stanowiska Relka (Sedov

1987, ryc. XCVII).

ze zabytek z Relki nie przedstawia postaci oranta. Pewne jest
réwniez, iz nie nalezy taczy¢ tego przedmiotu ze sztuka i sym-
bolika chrzescijariska, co w duzej czedci wynika z przynaleznosci
kultury relkinskaya to innego kregu kulturowego. Stad tez nie
jest mozliwe wysuwania daleko idacych tez na temat wzajem-
nych relacji migdzy tymi zabytkami.

Z terenu Rusi znamy wiele przykladéw wczesnosrednio-
wiecznych zawieszek dewocyjnych przedstawiajacych Matke
Boska Orantke. Tego typu znaleziska w duzym stopniu s od-
mienne stylistycznie od analizowanego w artykule wizerunku.
Ideologicznie natomiast nawiazuja do chrzescijariskiej wiary
w site gestu podczas modlitwy. Przyklad zawieszki tego typu
znany jest z wezesnosredniowiecznego cmentarzyska z grobami
w obudowach kamiennych w Dolubowie (st. 1, gm. Dziadko-
wice) (ryc.6). Zawieszka z wizerunkiem Matki Boskiej Orantki
pochodzi z grobu nr 49, ktérego wyposazenie stanowily do-
datkowo cztery zawieszki z wizerunkiem $w. Jerzego oraz trzy
szklane paciorki. Mozliwe, ze wymienione zabytki wchodzity
w skfad jednej kolii (Zétkowska 2016, s. 193). Odlana z bra-

zu zawieszka ma $rednicg 2,8 cm, a wysokos¢ jej uszka wynosi
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0,65 cm. Na awersie wida¢ lekko wypukle, mocno zatarte po-
piersie kobiety z rekoma uniesionymi w gére, w gescie modli-
twy. Nad jej glowa jasnieje aureola. Jej frontalnie ulozone dlo-
nie, malo precyzyjnie odwzorowanelubzatarte, prawdopodobnie
mialy szeroko rozstawione palce. Tarcze¢ zawieszki otacza rant,
natomiast rewers jest gladki (Zétkowska 2016, s. 193). Dostep-
ny material Zrédlowy pozwala datowal ten zabytek na
1. pot. XIII w. Element ten wraz z faktem odzwierciedlania wi-
zerunku kobiety stanowi cz¢$¢ wspélna z okuciem z Kaldusa.
Zawieszki z wizerunkiem Matki Boskiej Orantki znane s z te-

Ryc. 6. Zawieszka z Matkg Boska Orantkg z Dotubowa
(za: Zotkowska 2017, ryc. 2).

renu Rusi z takich stanowisk jak: Luczno (obw. wolynski), Pru-
dniki (obw. witebski) czy Woloskowyczi (obw. Leningradzki)
(Zétkowska 2016, s. 195). Zasygnalizowania wymaga réwniez
przedstawianie wizerunku Matki Boskiej Orantki na rewersach

enkolpeionéw (np. enkolpeion z grobu blizniaczego w Podhor-

cach) (Liwoch 2009, s. 367).
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Na uwage zastuguje réwniez srebrne okucie korica pasa
odkryte w Mikulcicach (pow. Hodonin). Przedstawia ono po-
sta¢ w pozie oranta z aureola nad glowa i krzyzem na piersi
(Barford 2001, ryc. 61, s. 382). Co warte podkreslenia, to wi-
doczne kilka cech stylistycznych zbieznych z okuciem z Kaldu-
sa. Sg to: wydluzony i schematycznie zaznaczony nos, oczy bez
zrenic, niewielkie stopy i symetria pionowa zabytku. Podobnie
jak w przypadku zawieszek Matki Boskiej Orantki przedstawio-
na posta¢ ma szeroko rozpostarte palce (ryc.7).

Przytoczone przyklady nie moga by¢ traktowane jako
znaleziska analogiczne. Wynika to z faktu, iz zaréwno pod
katem geograficznym, chronologicznym, a nawet czgsto ide-
ologicznym przedmioty te sa od siebie rézne. Mimo wszystko
rozpatrujac je pod réznym katem mozna dostrzec dalekie echo
idei, ktéra mogla przy$wieca¢ wytwérey okucia z Kaldusa. Po-
jawienie si¢ na terenie obecnych ziem polskich postaci oran-
ta w kulturze materialnej w duzej cz¢$ci powinno si¢ wigzaé
z kontaktami ze Slowiariszczyzna Wschodnia. Wskazywalyby

na to stosunkowo liczne znaleziska dewocjonaliéw z tg forma

Ryc. 7. Poztacane okucie pasa z postacia oranta (ksigdza?)
z kosciola nr 2 w Mikulc¢icach (za: Galuska 2017, ryc.
IL.5).
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prezentowania postaci ludzkiej na ,wschodzie”, ale réwniez
najbardziej zblizona stylistyka tych wizerunkéw. Dodatko-
wym argumentem, ktéry sklania do poszukiwania wschodniej
prominencji omawianego zabytku to wyrazne wlaczenie weze-
snosredniowiecznego o$rodka w Kaldusie w dalekosigzny szlak
faczacy tereny Pomorza z terenami Rusi w XI w, umozliwito
wymiang débr i idei migdzy tymi obszarami. Zabytki o ruskiej
proweniencji w Kaldusie sg dos¢ liczne i zaliczy¢ do nich mozna
zaréwno przedmioty szklane, np. paciorki czy pisanke (Siemia-
nowska 2008, ryc. 1., s. 72).

POSTAC ORANTA/ORANTKI
W SWIETLE ZRODEL PISANYCH
I ETNOGRAFICZNYCH

Na wstepie podkreslenia wymaga fake znaczacej dyspro-
porcji danych zrédlowych. Wezesnosredniowiecznych przeka-
z6w pisanych, ktére w bezposredni sposéb moglyby si¢ przy-
czyni¢ do poznania znaczenia postaci oranta praktycznie nie ma.
Fakt ten mozna dumaczy¢ w dwojaki sposéb. Po pierwsze brak
wzmianek w zrédtach wynika¢ moze z powszechnosci prakeyki
wznoszenia rak w czasie solennych modtéw. Tym samym fake
ten dla kronikarzy byl oczywisty, a tym samym nie zashugiwal
na wyrdznienie w tekécie. Innym wytlumaczeniem méglby
by¢ rzeczywisty brak tego typu praktyk w czasie modtéw we
wezesnym Sredniowieczu. Jednoczesnie archaiczno$é tego ,nie-
werbalnego znaku” jest na tyle mocno zakorzeniona w $wiado-
moéci cztowieka, ze drugi wariant interpretacyjny braku zrédel
nalezatoby raczej odrzuci¢. Niedobér materiatu Zrédtowego
moze stanowi¢ zatem w pewnym sensie argument za powszech-
noscia tego zjawiska. Przekazy pisane moga jednak w sposéb
posredni wplywa¢ na zrozumienie znaczenia oranta/orantki

z Kaldusa, chociazby poprzez osadzenie jej w szerszy kontekst
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systemu religijno-magicznego wczesnego Sredniowiecza. Dlate-
go tez, warto zadaé kilka pytan badawczych, ktére moga po-
moéc w lepszym zrozumieniu zabytku: kogo przedstawia? Jakie
znaczenie symboliczno-magiczne mialo miejsce zdeponowania
tego przedmiotu? Odpowiedzi na te pytania sa kluczowe, aby
zrozumie¢ w pelni znaczenie omawianego zabytku.

Kaptan, béstwo, a moze wierny. Jednoznaczne stwierdze-
nie kim jest posta¢ ukazana na okuciu nie jest fatwe. Réwno-
cze$nie trudny do ustalenia jest krag kulturowy, ktérego czgscia
mialby by¢ orant/orantka z Kaldusa. Analogie do symboliki
i obrzedowosci chrzescijariskiej zmuszaja do refleksji nad in-
terpretacja tego wizerunku jako kaplana. Dluga szata oraz
wyciagnicte na boki i ku gérze dlonie po dzi§ dzieri s obecne
w liturgii wielu religii, w tym Kosciota Katolickiego. Obecnosé
warstwy kaplanskiej wéréd Slowian sugerujg niektére Zrédia,
w tym m.in. kronika biskupa mersebusrkiego Thietmara, zy-
woty $§w. Ottona z Bambergu czy kronika stowiariska Helmol-
da. Niestety przekazy pisane nie zawieraja informagji o stroju
kaplariskim czy o gestach wykonywanych w czasie prakeyk ka-
planiskich. Ponadto interesujacy jest zapis wspomnianego juz
biskupa Thietmara, ktdry pisze, ze ,kiedy zbierajq si¢ tutaj, by
sktadac bozkom ofiary lub gniew ich przeblagal, kaptani jedyni
majq prawo siedzieé, podczas gdy inni stojq” (Thietmar ks. VI,
rozdz. 24, za: Labuda 1999, s. 172). Innym waznym Zrédlem
informacji o znaczeniu kaptanéw, przynajmniej w niektérych
rejonach zajmowanych przez Slowian, jest przekaz Helmolda
moéwiacy o znaczeniu $wiatyni stowianiskiej na Rugii oraz jej
kaplandéw. Pisze on: ,,arcykaptana swego powazajq wigcej niz krd-
la i dokgd los wskaze, tam wojska swe wysytaja” (Helmold, za:
Paploriski 1862, s. 91). Zaprezentowane powyzej informacje
pozwalaja w duzej mierze odrzuci¢ hipotez¢ o przedstawieniu

sylwetki kaptana na podlegajacym opracowaniu zabytku.
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Réwnie mato prawdopodobne wydaje si¢, aby przedmiot
ten przedstawial sylwetke ktéregos z béstw stowiariskich. Zrédta
pisane kilkakrotnie zawieraja opisy posagéw bostw czczonych
przez ludno$¢ stowiariska. Jeden z takich opiséw odnajdujemy
w Zywocie $w. Ottona z Bambergu napisanym przez Ebbona,
opisujacym praktyki pogariskie mieszkaricow wezesnosrednio-
wiecznego Szczecina, w taki sposéb prezentuje sylwetke boga
Trzyglawa: ,,[bdstwo to] posiadato tréjgtowq podobizne, a te zakry-
wata zlocista zastona na oczach i wargach” (Ebbo, ks. 111, rozdz.
1, za: Labuda 1999, s. 175). Bardziej szczegtowa charakterysty-
ke sylwetki bostwa Rugian podaje Sakso Gramatyk: ,,w swigtyni
stat posqg ogromny, wielkoscig przewyzszajqcy postac ciata ludzkie-
go, czterema glowami i tyluz karkami wzbudzajgcy zadziwienie,
z ktdrych dwie w strong piersi, a dwie w strong plecow zdawaly
sig patrzec [...] brody byly podgolone, wlosy postrzyzone tak, ze
widoczny byt zamiar twércy, aby przedstawic sposéb, w jaki Ru-
gianie pielggnowali swe wtosy” (Sakso Gramatyk, ks. XIV, rozdz.
39, za: Labuda 1999, s. 179). Ponadto autor przekazu zaznacza,
iz posag ten w prawej rece trzymat bogato zdobiony w kruszce
r6g stuzacy kaptanom do praktyk kultowych, a szata, w ktora
przyodziany byl posag siegata az do goleni. Swoje spostrzeze-
nia, w kwestii wygladu poganskich béstw spisat réwniez autor
Powiesci minionych lat, piszac o bogu Perunie, ktéry miat mie¢
,»glowe srebrna i was zloty” (Labuda 1999, s. 181). Majac na
wzgledzie zaprezentowany powyzej przeglad Zrédel pisanych
zastanowic si¢ nalezy, czy podlegajacy studiom w tym artykule
zabytek moze by¢ wizerunkiem béstwa. Teze ta powinno sie
odrzuci¢ z powodu braku odpowiednich atrybutéw, takich jak
broda czy rogi kultowe.

Nie bez znaczenia dla zrozumienia pelni symboliki

i znaczenia zabytku jest kontekst jego depozycji. Okucie zostato
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odkryte w ramach obiektu kultowego na terenie grodziska®, keé-
rego poczatki siggaja naturalnej sadzawki. O przejawach kultu
akwatycznego wspomina m.in. Pro kop z Cezarei. Méwi on, iz
Antowie i Sklawinowie ,,oddajq ponadto takze czesé rzekom, nim-
fom i innym jakims duchom” (Prokop z Cezarei, ks. 111, rozdz.
14, za Labuda 1999, s. 170). Tabu, tajemnica, sacrum — taki
obraz $rodowiska wodnego jawi si¢ w $wietle dostepnych prze-
kazéw pisanych. Stad tez $wiatynie Slowian Polabskich wie-
lokrotnie byly lokowane na wyspach badz odcinane od reszty
osadnictwa mokrymi fosami. Inng kwestie, na ktdra nalezaloby
zwréci¢ uwage stanowia czgste wzmianki w Zrédtach na temat
uczt i libacji kultowych. Towarzyszy¢ mialy ona praktykom
religijnym i stanowi¢ pochwale dzickczynna dla bogéw. Cze-
stym ich elementem bylo skladanie ofiar ze zwierzat, o czym
réwniez wspomina Prokop z Cezarei: ,,...sktadajg mu w ofierze
woly i wszgystkie inne zwierzeta ofiarne” (Prokop z Cezarel, ks.
I11, rozdz. 14, za: Labuda 1999, s. 170). O zjawisku tym pisze
takze m.in. biskup merseburski Thietmar (ks. VI, rozdz. 25, za:
Labuda 1999, s. 173). Praktyke sktadania ofiar z byd!a i rodlin,
ale takze z ludzi (gtéwnie chrzescijan), prezentuje natomiast
Helmold (ks. I, rozdz. 52, za: Labuda 1999, s. 176). Zwrécenie
uwagi na te aspekty prakeyk religijnych wydaja si¢ istotne ze
wzgledu na liczne kodci zwierzece i ludzkie odkryte w bezpo-
$rednim sasiedztwie orantki/oranta.

Ogdlnego oméwienia wymagaja réwniez zrédla et
nograficzne. W ich $wietle prawda zdaje si¢ stwierdzenie,
ze najwazniejszymi przejawami kultu sa modlitwa i ofiara. Prze-
jawow kultu poganiskiego nalezy dopatrywaé si¢ tam, gdzie
sa one skierowane do zywiotéw (ogieri, woda itp.). Moszyn-
ski pisze o przejawach kultu poganskiego, okazywanego Bogu

5 Szczegblowa analiza kontekstu depozycji bedzie zaprezentowana w dalszej
czegsci artykutu.
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chrzescijariskiemu i chrzescijanskim $wigtym oraz o sytuacjach
odwrotnych - chrzescijaniskiej modlitwie, w okoliczno$ciach,
kultu pogariskiego (Moszynski 1967, s. 239). Zaréwno u Sto-
wian, jak i ludéw z nimi sasiadujacych spotykamy si¢ niekiedy
z ofiarg figuralna, tj. darem ofitarnym wyobrazajacym lub maja-
cym wyobraza¢ przedmiot o jaki si¢ prosi. Aleksiej Szachmatow
odnosnie do Mordwindéw pisze, ze lud ten wierzy, iz ptodnos¢
kobiety zalezy od béstwa wéd i wody, tj. jezior, rzek itp. Zna-
chorka tworzac figurke dziecka i poswigcajac ja w jeziorze ob-
darza dzieckiem bezptodng kobiet¢ (Moszyriski 1967, s. 248).
W najdalszych zachodnich kradcach Stowiadszczyzny rozpo-
wszechnione tez s3 metalowe wota, gléwnie w ksztalcie zwierzat
(Moszyniski 1967, s. 249). Moszy1iski opisuje skladanie ofiar
z bydla przez 6wezesnych sobie chlopéw. Byla to poganska
forma kultu majaca na celu oddanie czci chrzedcijariskim $wie-
tym. Za przyklad podaje tu ofiarowanie jagniecia, praktykowa-
ne przez Stowian batkariskich w dniu $w. Jerzego (Moszynski
1967, s. 256). Niewykluczone, ze opisywany przedmiot miat
charakter wotywny.

ORANT/ORANTKA W SZTUCE I SYMBOLICE
WCZESNOCHRZESCIJANSKIE] ORAZ
WCZESNOSREDNIOWIECZNE]

Stowo ,,orant” pochodzi od fac. orare- ,modli¢ si¢”. Oran-
ci byli czgstym motywem sztuki starochrzescijariskiej. Sa to
postacie przyjmujace postawe¢ modlitewna, podobna do tej,
ktéra zgodnie z przepisami rubrycystycznymi przyjmuja nie-
ktérzy kaplani wspétczesnie (Forstner Osb 1990, s. 328-329).
Jest to postawa z rozpostartymi ramionami, zwréconymi ku
gbrze dloimi i oczyma wzniesionymi w niebo. Takie zacho-
wanie modlitewne bylo nieomal powszechne w starozytnosci.

Poganie wyciagali rece ku niebu, ziemi, morzu, w zaleznosci
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od siedziby czczonego bdstwa. Réwniez Izraelici modlili si¢
z podniesionymi rekami. Chrzescijanie natomiast wznosili rece
mniej gwaltownie niz poganie i bardziej umiarkowanie (Forst-
ner Osb 1990, s. 329). Postacie orantéw pojawiaja si¢ bardzo
wezesnie w sztuce katakumbowej. Spotykane sa na freskach, ka-
mieniach nagrobnych i sarkofagach. Wszystkie sylwetki nosza
sobie wspélczesne szaty. Orantki przywlekaly na glowy welon
krétszy lub dluzszy, zgodnie z przepisami ko$cielnymi, kedre
nakazywaly kobietom zakrywa¢ glowy podczas modlitwy. Bar-
dzo czgsto przedstawia si¢ orantéw w polaczeniu z innymi sym-
bolami, np. golebiami z galazka oliwna, motywami roslinnymi
i pawiami czy owieczkami. Znaki te oznaczajg zZyczenie pokoju
dla zmartego (Forstner Osb 1990, s. 329). Dorothea Forstner
podaje definicj¢ orantéw jako ,,idealne obrazy zbawionych dusz
stojacych przed obliczem Boga”, wedtug Casela oranci wystepu-
ja jako ,przedstawienie chrzescijariskiego zjednoczenia z Bogiem
i zbawienia chrzescijariskiego, kidre ma swe Zrédo w zbawieniu
Chrystusa”. Rozumienie tych symbolicznych postaci jako wy-
razu ,,uwielbienia, radosci, wstawiennictwa, chwaly i dzigkczy-
nienia”, odnoszenie ich do meczennikéw i zmarlych, zwlasz-
cza za$ idea Ecclesia orans (Ko$ciota modlacego si¢) — wszystko
to miesci si¢ w kregu myslowym, kedry kreslg przedstawienia
orantéw. Pierwsi chrzescijanie przedstawiali swoich zmarlych
wlasnie w pozie modlacej, dajacej wyraz duchowemu nastawie-
niu (Forstner Osb 1990, s. 329). Wedlug mysli ojcéw weze-
snego Kosciota, modlitwa w postaci stojacej przystoi czlowie-
kowi ochrzczonemu, bo zmartwychwstal on z Chrystusem.
Postawa ta jest wyrazem glebokiej czci dla najwyzszego Pana
i gotowosci do wedréwki — rozpostarte ramiona przypomi-
naja znak ukrzyzowanego Zbawiciela. Rece wzniesione wyra-
zaja réwniez wyzwolenie z ziemskich wigzéw, oczekiwanie na

Boga, ktéry pociagnat cztowieka do siebie, dazenie do Niego,
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pragnienie pochwycenia najwyzszego dobra, gotowo$¢ ztozenia
siebie w ofierze, otwarcie si¢ na przyjecie taski. Jako orantéw
przedstawiano Noego czy Najswictsza Dziewice i Matke Boga
(Forstner Osb 1990, s. 330). Juz od VIII wieku Stowiadszczy-
zna stykala si¢ z wyznawcami Chrystusa. Kult poganski przej-
mowal niektére wyobrazenia i poglady adaptujac je na swoje
potrzeby. Badacze podaja tutaj za przyklad symbol $w. Trdjcy
i wyobrazenie wielogtowosci béstw, np. Trzygltawa (Rosik 1995,
s. 70). Nie mozna wykluczy¢, ze zdeponowanie okucia orantki
ma zwiazek z reakcja poganska zapoczatkowang po najezdzie
ksigcia czeskiego Brzetystawa I w latach 30. XI wieku. W takim
wypadku przedmiot wywodzacy si¢ z chrzescijafiskiego kregu
kulturowego zostal wykorzystany w praktykach kultowych

przez wyznawcéw wierzeni tradycyjnych.
PODSUMOWANIE

Nie mozna jednoznacznie rozstrzygnaé kontekstu pocho-
dzenia okucia. Zagadke stanowi réwniez charakter jego depozy-
¢ji. Niewykluczone, ze podczas reakeji pogariskiej, ktora miata
miejsce w XI wieku, ,,chrzescijaniska orantka® zostala wykorzy-
stana do tradycyjnych prakeyk religijnych. Watpliwosci wzbu-
dza¢ moze réwniez sama postaé - czy zostala stworzona jako
przedstawienie kaplana pogariskiego, czy modlacej si¢ kobie-
ty. Biorac jednak pod uwagg analogie stylistyczne wydaje sie,
ze najbardziej prawdopodobna teorig jest wschodnie, rusko-bi-
zantyjskie pochodzenie okucia. Tym samym pochodzenie pla-
kietki nalezaloby laczy¢ z religia chrzescijariska.
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MONIKA FREYGANT
INSTYTUT ARCHEOLOGII UMK W TORUNIU

PRZYCZYNEK DO BADAN NAD
BAZYLIKA MNIEJSZA IMIENIA
NAJSWIETSZE] MARII PANNY

W INOWROCEAWIU

WSTEP

Ziemia kujawska, bogata w ztoza solne i zyzne gleby od-
grywala wazna role osadnicza na przestrzeni wiekéw. Swiadec-
twa tego mozemy doszukiwa¢ si¢ w licznych stanowiskach ar-
cheologicznych zarejestrowanych na tym obszarze, datowanych
szeroko od okresu pradziejowego po czasy nowozytne. Dzigki
walorom przyrodniczym zakladano grody, osady rzemieslnicze
i targowe oraz koscioly, ktére tworzyly gesta sie¢ osadnicza. Ob-
szar Wysoczyzny Inowroctawskiej znajdujacy si¢ bezposrednio
na wododziale Wisly i Odry w okresie wczesnego Sredniowiecza
byl miejscem strategicznym dla rozwoju transportu i handlu.
Przebiegaly tedy dalekosi¢zne szlaki handlowe, prowadzace
na tereny frankijskie i pruskie oraz ku krainom Moraw i Rusi.
Dzi¢ki dogodnemu polozeniu, Kujawy w okresie wczesnego
$redniowiecza pelnily wazna rolg polityczna. Wedlug teorii

Janusza Bieniaka kraina ta byla jedynym miejscem, z ktorej

85



PRZYCZYNEK DO BADAN NAD BAZYLIKA MNIEJSZA NMP W INOWROCEAWIU

Piastowie mogli rozszerza¢ swoje wplywy na obszary Mazowsza
i Pomorza Wschodniego, gdyz pogranicze pomorsko-wielko-
polskie niemal catkowicie pokrywaly lasy i pas bagien nadno-
teckich. Z tego powodu ekspansja na pétnoc mogta odbywa¢
si¢ tylko przez ,,brame¢ kujawsko-chelminiska” (Bieniak 1947,
s. 27, 32). W okresie wczesnopiastowskim centralny osrodek
sprawowania wiadzy skupial, si¢ w rejonie Gniezna, Lednicy,
Poznania i Giecza. Dalsze tereny pod whadzg piastowska rozcia-
galy si¢ przez Trzemeszno i Kruszwicg, az do Wloclawka (Bie-

niak 1947, s. 30).
LOKALIZACJA I KONTEKST HISTORYCZNY

Do perel architektury romariskiej na Kujawach na-
lezy niewatpliwie koéciét, a obecnie Bazylika Mniej-
sza Imienia Naj$wictszej Marii Panny w Inowroclawiu
(ryc. 1). Wybudowany na morenowym wzniesieniu, zwanym
przez mieszkaricéw ,,Bialg Goéra”, dominuje w pélnocno-za-
chodniej czg$ci miasta. W najblizszym otoczeniu kosciota udato
si¢ zarejestrowaé najstarsze $lady osadnictwa wczesnosrednio-
wiecznego w obrebie calego Inowroclawia (ryc. 2). Na zesp6t
stanowisk skladajg si¢: osada rzemieslnicza, zwigzana z solo-
warstwem (st. 2a) i osada hutnicza (st. 20), obie datowane na
okres XI - pot. XIII wieku, oraz trzecia osada otwarta (st. 6),
z faza E wg Hensla, (1050-1250), a takze kosciét z XII-XIII
wieku i zwiazane z nim cmentarzysko (st. 2), uzytkowane od
XII doXVIII".

Caly zespél uznaje si¢, za pierwotne miejsce funk-
cjonowania miasta przedlokacyjnego. Teoria ta zosta-

fa potwierdzona badaniami archeologicznymi Januarego

' Dokumentacja AZP, WKZ Bydgoszcz.
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Ryc. 1. Bazylika Mniejsza Imienia Najswictszej Marii Panny
w Inowroclawiu, strona potudniowa (fot. M. Freygant).

Ryc. 2. Ceramika wczesnosredniowieczna z osady (stan. ?) (Cofta-
Broniewska 1972a, s. 166).
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Janikowskieg o z lat 60. XX wieku, Aleksandry Cofty-Broniew-
skiej z 1974 r. oraz Marcina Wozniaka z 2007 r. Pomimo braku
jakichkolwiek archeologicznych §ladéw wskazujacych na istnie-
nie grodu, jak réwniez zapiséw zrédtowych, wigkszo$¢ badaczy
jest zgodna, co do tej whasnie lokalizacji miasta (Guldon, Po-
wierski 1974, s. 85, red. Walicki 1971 s. 158).

W okresie swego istnienia bryta kosciota kilkukrotnie
ulegala spaleniu i poddawana byta licznym przebudowom. Te
ostatnie wiazaly si¢ gléwnie z przystosowaniem wygladu koscio-
fa do panujacych aktualnie nowych nurtéw architektonicznych
(ryc. 3). Pierwszy pozar nastapit w 1236 r., co mozna wigzaé
2 najazdem Swictopelka. Drugi miat miejsce w 1431 r., zapew-
ne na skutek najazdu krzyzakéw, natomiast trzeci w 1834 r.,
kiedy to budowla ucierpiala najbardziej i otrzymata funkcjonu-
jacy do dzi$ przydomek ,,Ruina” (ryc. 4). Po ostatnim pozarze

kosciét stal jako nieuzytek az do jego renowacji w latach 50.

Ryc. 3. Kosciét NMP namalowany przez Karola Albertiego oko-
o 1795 r. (Sikorski 2002, s. 286).
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Ryc. 4. Kosciét NMP w ruinie w roku 1896 (Sikorski 2002,
s. 295).

STAN BADAN

Kosciél Imienia NMP byt parokrotnie obiektem zain-
teresowania badaczy. Po raz pierwszy swoja uwage poswiccit
mu Stanistaw Staszic, jednak opis autopsji $wiatyni zaginat juz
w pierwszej potowie XIX w. (W. M. 1842, s. 185-186). Jednym
z pierwszych artykuléw traktujacych o kosciele jest opis autora
kryjacego si¢ pod inicjatami W. M., opublikowany w Przyjacie-
lu Ludu (W. M. 1842). Informacje w nim zawarte s o tyle in-
teresujace, iz przedstawiajg stan kosciofa przed jego restauracja
wlatach 50. XX wieku. J6zef Lepkowski, w pracy z 1866 r., zamie-

$cit sprawozdanie ze swojej podrézy po Kujawach, zaznaczajac,
y
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ze obydwa koscioly — farny (p.w. $w. Mikotaja) i NMP sto-
ja w ruinie (Lepkowski nazywa kosciét ,,odwieczna $wiatynia
w gruzach zagrzebany”) (Lepkowski 1866, s. 138). Wiadyslaw
Luszezkiewicz poczynil prace Koscioly i rzezby duninowskie
w Strzelnie na Kujawach oraz ruina kosciota p. Maryi w Inowrocta-
win. Przyczynek do dziejow sztuki XII wieku, gdzie juz w samym
tytule zawiera stan zachowania kosciota NMP (Luszczkiewicz
1876). O s$wiatyni w swoich pracach wspominat réwniez Her-
man Ehrenberg (Ehrenberg 1885) oraz Juliusz Kohte, ktéry az
czterokrotnie opisywal kosciél, m.in w spisach zabytkéw woje-
wodztwa poznariskiego (Kohte 1891, 1897, 1995, 1903).

Poza opracowaniami katalogowymi i krétkimi artykutami
z XX w. na uwagg zasluguje publikacja Dzieje Inowroctawia,
gdzie w tomie 2. Jerzy Frycz opisuje pokrétce histori¢ koscio-
fa oraz skupia si¢ na wynikach prac renowacyjnych majacych
miejsce w $wiatyni (Frycz 1982). Czeslaw Sikorski réwniez
pochylit si¢ nad zagadnieniem ,,Ruiny” w pracy Koscidt Imie-
nia Najswigtszej Maryi Panny w Inowroctawiu (Sikorski 1991)
oraz w zestawieniu encyklopedycznym (Sikorski 2002). War-
ta wspomnienia jest réwniez niepublikowana praca magister-
ska autorstwa Tamary Zajaczkowskiej Sredniowieczne znaki
kamieniarskie z zabytkowych obiektéw sakralnych z obszaru
Kujaw (Zajaczkowska 1998). Jacek Wozny zwrécit uwage na
genezg powstania rytow w artykule Kamienie kultowe jako relik-
ty archaicznych i pogaiiskich wierzeri religijnych (na kanwie relie-
Jfow z kosciota Imienia NMP w Inowroctawiu) opublikowanym
w pracy Z dziejow Kujaw i Patuk. Studia dedykowane pamieci
dra Czestawa Sikorskiego z 2005 r. (Wozny 2005). Edmund
Mikotajczak opisal pokrétce histori¢ kosciota w pracy pt. Naj-
wigkszy skarb Miasta na Soli (Mikolajczak 2016).

Pierwsze badania terenowe miaty miejsce juz w XIX wieku

i obejmowaly liczne autopsje, m.in. wspomnianych juz wyzej
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Staszica, Lepkowskiego, Luszczkiewicza, czy Kohtego, ktére
skupialy si¢ na pozostalosciach architektonicznych kosciota.
Okolo 1825 r. przypadkowo odkryto w stoku wzgdrza urng
popielnicowa, ktéra péiniej zagingla w czasie wojny’. Znale-
zisko to moze potwierdza¢ dlugofalowe wykorzystywanie tego
miejsca w celach kultowych. W 1952 r. podczas prac budowy
komér do ogrzewania kosciota natrafiono na pig¢ szkieletéw
ludzkich w fundamencie absydy. Niestety zostaly one wydo-
byte i wtérnie pochowane w dwéch trumnach jeszcze przed
przyjazdem archeologa (Kmiecinski 1954, s. 83-84). Nastep-
nie po 1950 r. mialy miejsce badania architektoniczne i prace
konserwatorskie, podczas ktérych m.in. poddano analizie mury
oraz odstoni¢to fundamenty pierwotnej absydy (red. Walicki
1971, s. 697). W latach 1950-1952 przeprowadzono bada-
nia ratownicze z ramienia Muzeum Okregowego w Toruniu
oraz Muzeum im. Jana Kasprowicza w Inowroctawiu pod kie-
rownictwem Januarego Janikowskiego i Janina Dabrowskie;j.
W wykopie na potudniowy-zachéd od kosciota zarejestrowano
kolejne dziewig¢ grobéw szkieletowych i liczne fragmenty ce-
ramiki. Odrebne badania wykopaliskowe przeprowadzit réw-
niez Instytut Prahistorii i Instytut Antropologii UAM. Przy
péinocnej cianie kosciota (ktérej) na glebokosci 0,5 m ponizej
poziomu gruntu natrafiono na kilka warstw grobéw szkieleto-
wych. W pélnocnej czgéci stanowiska, w miejscu dzisiejszego
tzw. ogrodka jordanowskiego, w 2002 r. w trakcie nadzoru
przy budowie kanalizacji w linii ul. Przypadek zadokumento-
wano pig¢ grobéw szkieletowych w trumnach drewnianych.
W 2004 r. na terenie parku ko$cielnego zostaly przeprowadzo-
ne badania powierzchniowe AZP .

2 Dokumentacja AZP, WKZ Bydgoszcz.
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CHRONOLOGIA KOSCIOLA

Zrédha pisane dotyczace Inowroctawia pochodza gtéwnie
z wiekéw XIII i pézniejszych. Wsréd nich nie zachowaly sie
zadne dokumenty méwigce o fundatorze kosciota, czy poczat-
kach budowy. Nie istnieje rowniez zaden material ruchomy
mogacy datowaé rozpoczecie wznoszenia $wiatyni. Przetrwala
jedynie legenda, ktéra glosi, ze wiosng 997 r. na Bialej Gérze
zatrzymal si¢ zmierzajacy do Prus biskup Wojciech. Na pa-
miatke wygloszonego przez niego kazania wzniesiono w tym
miejscu kosciél. Do dzi§ nieopodal budowli stoi pomnik $w.
Wojciecha, ktéry spoglada na s$wiatyni¢ (Mikotajczak 2016,
s. 7). Natomiast pierwsza pewna data istnienia i funkcjonowa-
nia kosciota jest 6 listopada 1233 roku. Wtedy to mial miejsce
zjazd duchowienistwa z okazji synodu diecezjalnego biskupa ku-
jawskiego Michala. Inny przekaz dotyczacy kosciota pochodzi
z 1320 r., gdzie $wiatynia $w. Mikolaja okre§lana jest jako fi-
lialna w stosunku do kosciota NMP. Dowodzi to, ze dzisiej-
sza ,,Ruina” byla kosciotem parafialnym jeszcze przed lokacja
miasta. Dopiero w 1338 r. utworzono parafi¢ przy kosciele $w.
Mikotaja, a z kolei kosciét NMP stat si¢ filialnym (Frycz 1982,
5. 418-419). Swiatynia, oprécz funkcji parafialnej, mogta takze
petni¢ funkeje administracyjne. Poparciem tej tezy jest monu-
mentalno$¢, jak na omawiane czasy, budowli oraz dwie wieze
nadbudowane nad fasadg zachodnia. Bardzo prawdopodobne
jest, ze koscidt pelnil réwniez funkcje kolegiaty (Sikorski 2002,
s. 286-287).

Pierwsza polowa XIII wieku to czas intensywnego rozwo-
ju miasta. Miasto lokowane przeniesiono na poludniowa czes¢
tzw. guza inowroctawskiego. Sam kosciét nie zostal juz obje-
ty murami miejskimi, a ta cz¢$¢ miasta do dzisiaj nosi nazwe
Staromiescia. Luszezkiewicz uznaje, ze juz w XII wieku kosciét

pehnit funkeje parafialng lub nawet kolegialng (Luszczkiewicz

92



MONIKA FREYGANT

1876, s. 25, 27). Rozmiarami ko$ciét NMP przewyzszal dweze-
sne tego typu budowle. W przeciwienistwie do innych roman-
skich koscioléw z okolicy posiadat dwie wieze i az trzy wejscia
(Luszczkiewicz 1876, s. 25). Chrzanowski sugeruje, ze samg pa-
rafi¢ zalozono prawdopodobnie w XI wieku zapewne w zwiazku
z powstaniem kasztelanii. Obecny kosciét (XII/XIII w.) zostat
posadowiony w miejsce wezesniejszego (Chrzanowski, Kornec-
ki 1974, s. 13). Nie ma jednak zadnej przestanki potwierdzaja-
cej shusznos¢ tego twierdzenia. Ani badania archeologiczne, ani
zrédfa pisane nie odnotowuja istnienia wezesniejszej $wiatyni.
Jednak XII-wieczng metryke kosciola moze posrednio poswiad-
cza¢ wezesne uzytkowanie cmentarzyska, na co wskazuja mate-
rialy Zrédlowe zgromadzone w ramach AZP; wynikaloby z nich,
ze prawdopodobnie koscidt zostal zbudowany miedzy 1180
a 1233 rokiem, tzn. migdzy panowaniem Leszka Bolestawowica
a pierwszym znanym synodem diecezjalny’. Lepkowski datuje
kosciét najogdlniej i zarazem najwczesniej, na czasy chrystiani-
zacji (Lepkowski 1866, s. 143). Luszczkiewicz za poczatek bu-
dowy kosciola przyjat wiek XII. Wedlug tego badacza wskazuje
na to watek muréw kamiennych, uklad planu i charakter stylu
budowli. Twierdzi réwniez, ze w tym samym wicku $wiaty-
nia zostala zniszczona na skutek pozaru (Luszczkiewicz 1876,
s. 25). Czg$¢ ceglang datuje na wiek XIII (Luszezkiewicz 1876,
s. 27). Z kolei wedlug Lepkowskiego, cegly prawdopodobnie
zostaly nadbudowane w XV wieku, kiedy prezbiterium nakryto
ostrolukowym sklepieniem (Lepkowski 1866, s. 140). W Szzu-
ce polskiej przedromariskiej i romaskiej do schythu XIII wicku
pod redakcjg Michata Walickiego z 1971 roku kosciét NMP
datowany jest najwezej na XII - 1. tercje XIII w. Kosciét miat
powstaé w sasiedztwie osady targowej i grodu kasztelariskie-

go. Zwyczaj stawiania koscioléw z emporami, budowanych na

3 Dokumentacja AZP, WKZ Bydgoszcz.
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terenie grodéw lub w siedzibach moznych przezywa swoje apo-
geum w XI i XII wieku, natomiast w XIII wieku powoli zanika.
Walicki wiasnie do tego typu koscioléw zalicza NMP i datuje go
w duzej mierze na XIII wiek, cho¢ zaznacza, ze taka chronologia
kosciofa jest niepewna i mozna ja réwniez przesunaé na wiek
XII (red. Walicki 1971 s. 158-159). Tomaszewski rowniez wy-
réznia dwa etapy budowy. Z pierwszym zwiazane mialyby by¢
mury obwodowe cz¢$ci nawowej wzniesione w pelnej wysokosci
z ciosdéw granitowych, natomiast mury masywu zachodniego —
tylko do poziomu sklepieri w przyziemiu. Calo$¢ zachowanych
muréw ciosowych $wiadczy o jednorodnosci koncepcji prze-
strzennej. By¢ moze masyw zachodni miat stanowi¢ poprzecz-
ng hal¢ (Tomaszewski 1974, s. 28). Jesli w ogéle planowano
wzniesienie kosciota jako bazyliki zapewne zaniechano tego we
wezesnej fazie budowy muréw nawy. By¢ moze taki stan rzeczy
warunkowalo podloze geologiczne, na ktérym posadowiono
budowle¢ lub zmiany sytuacji finansowania $wiatyni. Wedlug
Tomaszewskiego mury empory i wiez naleza do drugiego, cegla-
nego etapu budowy (Tomaszewski 1974, s. 139). W literaturze
przedmiotu wskazywano na wplywy architektury sasko-bran-
denburskiej (red. Walicki 1971 s. 159).

FUNDATOR SWIATYNI

Podobnie jak datacja ko$ciota, fundator réwniez pozostaje
kwestig sporna. Wedlug niektdrych badaczy ecclesiae condiror
byt ksiaze Mazowiecki Leszek. Whadystaw Luszczkiewicz zazna-
cza, ze nie wyklucza, ze byl nim Piotr Dunin z rodu Labedziéw,
gdyz byl on fundatorem wielu kosciotéw romariskich na tere-
nie calej Polski (Luszczkiewicz 1876, s. 2). Czeslaw Sikorski
przyjmuje za bardziej prawdopodobne, ze byl to wojewoda ku-
jawski Piotr Wszeborowic z rodu Labedziéw, keéry ufundowat
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miedzy innymi strzeleriska bazylike norbertanek? (Sikorski 2002,
s. 286-287). Wedlug dokumentacji konserwatorskiej wyko-
nanej przez Jézefa Bednarczyka i Marcina Wozniaka, kosciét
zostal ufundowany przez ksigcia Leszka Bolestawowica’. Ino-
wroclaw byt jednym z gléwnych miast jego suwerennej dzielni-
cy. Dwuwiezowy masyw zachodni i znaczna wielkos¢ kosciota
pozwalaja domyslac si¢ ksigzecej fundacji. Kosciét miat trzy ol-
tarze, zapewne pelnit wiec funkeje kolegiaty obstugiwanej przez
trzech ksigzy. Dodatkowo teorig t3 potwierdza fake, ze Inowro-
claw z poczatku byt miastem ksigzecym, a pdzniej krélewskim.
Ksiazeta i krélowie byli patronami kosciola, ten za$ przystugiwal
jego fundatorom i nastgpcom (Sikorski 1991, s. 4). O znaczeniu
kosciota $wiadczy réwniez najstarsza zachowana pieczed¢ miasta
z XIV wieku. Mozemy dostrzec na niej wieze romariska pomie-
dzy basztami obronnymi (Mikolajczak 2016, s. 6).

BUDOWA KOSCIOLA

Kosciél zostal wzniesiony z kamienia i cegly, a swoja bu-
dowg przypomina inne romanskie $wiatynie z terenu Kujaw
(tj. z Kruszwicy, Brzescia Kujawskiego, Koscielca) oraz Wiel-
kopolski (np. Krobia, czy Trzemeszno — dolne partie wiez)
(W. M. 1842, s. 158-186). Ko$ciét NMP ma 21 m dlugosci
(Walicki red., 1971, s. 697). Szeroko$¢ kosciota od frontu wy-
nosi 16,82 m. Plan nawy gléwnej stanowi prostokat o wymia-
rach 12,34 m szerokosci i 19,77 m dhugosci. W jej przedtuzeniu
znajduje si¢ blisko o potowe mniejsze prezbiterium, zamknigte
w XIX wieku prostokatna, ceglang $ciang (Luszczkiewicz 1876,
5. 25). Swiatynia orientowana jest na osi wschéd-zachéd. Bu-

dowle otwieraja od frontu dwie wieze wraz z przestrzenia

4 Z kolei Luszczkiewicz wymienia klasztor w Strzelnie jako fundacje duni-

nowska (Luszczkiewicz 1876, s. 4).
> Dokumentacja AZP, WKZ Bydgoszcz.
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miedzywiezows, Nizsze kondygnacje zbudowane sa gléwnie
z granitu. Grubo$¢ $cian kosciota waha si¢ miedzy 1,2
a 1,5 m (Luszczkiewicz 1876, s. 25). Przecigtna wysokos$¢ war-
stwy cioséw wynosi 30 cm. (Swiechowski 1963 s. 60). Wieze
powyzej pierwszej kondygnacji, nawy ponad sklepieniem oraz
tylna $ciana prezbiterium zostaly wykonane z cegly. W czasach
przed restauracja od kruchty do nawy wchodzilo si¢ poprzez ar-
kade wzniesiona na filarach® (Luszczkiewicz 1876, s. 25). Do ko-
$ciota wiodly trzy wejscia: gléwne, migdzy wiezami i dwa boczne
— po jednym na kazdym boku nawy. Wszystkie sklepione byly
lombardzkim pélokraglym tukiem majac oprawe wglebiajaca
si¢ stopniowo trzema wegarami coraz wezszymi, a pod katem
prostym zachodzacymi na siebie. Kruchta bocznych drzwi, jak
izakrystia zostaly dobudowane w niedawnych dla Lepkowskiego
czasach’ (Lepkowski 1866, s. 142).

Do szczeg6téw konstrukeji granitowej naleza trzy portale
(po jednym nad kazdym z wejs¢), dolne sklepienie w kruchcie,
w wiezach, niektére okna nawy gtéwnej, okno w prezbiterium
oraz nieliczne plaskorzezby i ryty na zewngtrznych murach
kosciota. Portale maja charakter prostego, romarskiego stylu.
Skladaja si¢ z szeregu ustgpéw pod katem prostym, zwezajacych
sie¢ w $wietle ku wnetrzu ko$ciota. Takich ustepéw po 0,25 m
gléwny portal ma pig¢é, boczne po dwa. W portalu gtéwnym zo-
staly zamkniete pétkoliscie za pomoca cegly, w bocznych kost-

kami z granitu. Wegary pionowe réwniez utozone sa z kamieni.

¢ Prace konserwatorskie mialy na celu przywrécenie $wiatyni pier-
wotnego, romariskiego ksztattu. Slady péxniejszych przebudéw zostaly
usunigte.Za przyklad moga tutaj postuzy¢ tynki na $cianach wewnatrz
kosciola, widoczne w czasach wizytacji Luszczkiewicza. Jednak stan za-
chowania nie pozwolit na uzyskanie jakichkolwick informacji (Euszczkie-
wicz 1876, s. 25). Nie wiadomo wigc, czy byly one pierwotnym zamia-
rem architekta, czy zostaly naniesione w czasach pézniejszych remontéw
i przebudéw.

7 Dzisiaj po kruchcie nie ma $ladu. Zakrystia znajduje si¢ natomiast w polu-
dniowej, dolnej partii wiezy.
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Wejscie w portalu frontowym zostato wycigte na gleboko$¢ naj-
dalej cofnictego ustgpu (Luszczkiewicz 1876, s. 26).

Konstrukcja romariska ceglana objawia si¢ gléwnie
w strukturze wiez od pierwszego pictra. Podczas wizytacji
Luszczkiewicza wieza potudniowa zachowana byla w calosci.
Natomiast wieza pétnocna tylko do polowy wysokosci. Ce-
gly, z ktérych wzniesiono kosciét, maja ciemnoczerwony kolor
i gladka powierzchni¢. Sa dobrze skantowane, a ich grubo$¢
wynosi 0,10 m, szeroko$¢ 0,13 m, a dtugos¢ 0,27 m. Pietra
wiez zaznaczaja si¢ tylko poprzez framugi okienne Odtworzo-
no fryz ceglany, ztozony z pélkolistych arkadek przecinajacych
si¢ ze soba potkolem, ktéry obecnie zdobi obydwie wieze. Kaz-
da liczy po pie¢ kondygnacji, z czego trzeci poziom wychodzi
juz ponad $ciany nawy. Na kazdym boku trzeciej kondygna-
¢ji widnieje podwdjne okno z wegarkiem ceglanym posrodku.
Po bokach podwdjnego okna znajdujg si¢ nisze imitujace okna
z otynkowanym tlem (obecnie podwdjne okna znajdujace si¢
z tylu wiez, réwniez zostaly otynkowane). Kondygnacja czwarta
ma z kazdego boku po dwa okna, piata po cztery, w tym dwa,
skrajne, otynkowane (Luszczkiewicz 1876, s. 27). Pierwotnie
mogly pelni¢ funkeje waskich strzelnic o znaczeniu obronnym.
Przy wylocie majg jedynie 10 cm szerokosci, a w §wietle 45 cm
(Luszczkiewicz 1876, s. 26).

Lepkowski przypuszcza, ze migdzywiezowe sklepienie ska-
dalo si¢ ze skrzyzowanych paséw ulozonych z granitu. Jednak
w trakcie jego wizytacji nie bylo juz sladu po zadnym sklepie-
niu (Lepkowski 1866, s. 141). Luszczkiewicz podaje, ze skle-
pienia w kruchcie i dolnej kondygnacji wiezowej byly krzyzowe.
Rozdzielone gurtami o szerokosci 1,2 m o wyskoku 0,30 m
zaarkadowane w pétkole. Sklepienie byto wykonane z polnych

kamieni, i cho¢ nie zachowalo sie do czaséw Luszczkiewicza,

97



PRZYCZYNEK DO BADAN NAD BAZYLIKA MNIEJSZA NMP W INOWROCEAWIU

widoczne byly jeszcze jego konstrukeje przyscienne ukazujace
zbieg powierzchni tréjkatnych sklepienia (Luszczkiewicz 1876,
s. 27).

Nawa wg Swiechowskiego byla prawdopodobnie pierwot-
nie pokryta stropem drewnianym. Z kolei prezbiterium zapew-
ne bylo sklepione (Swiechowski 1963 s. 60). Luszczkiewicz
wyklucza zastosowanie sklepienia beczkowego, ze wzgledu na
rozmieszczenie okien. Sklepienie krzyzowe réwniez nalezy wy-
kluczy¢, gdyz nie ma zadnych jego §ladéw na murach bocznych.
Na podstawie zeber wyrostych z kroksztynkéw mozna stwier-
dzi¢, ze zostalo ono zasklepione, w czasie, kiedy absyda zostala
rozebrana a prezbiterium zamknicte prostokatnie (Luszczkie-
wicz 1876, s. 27).

Nawa gléwna ma po cztery okna z kazdej strony. Zaczyna-
ja si¢ na wysokosci 3,20 m, glify ulozone zostaly ukosnie licem
wybiegajac ku plaszczyznie szyb szerokich na 1,45 m. Wysokosé
okien zasklepionych pétkolem wynosi 3,20 m. W XIX wieku
wida¢ bylo $lady po przemurowywaniu otworéw. Luszczkiewicz
pisze, ze czg$¢ z pierwotnych okien zostala zamurowana, a $la-
dy po nich stanowily granitowe obmurowania. Natomiast nie-
ktére okna wykuto w pdézniejszym okresie i obmurowano cegla.
W prezbiterium pozostal $lad jednego, wyjatkowo waskiego,
romariskiego okna. W $wietle ma zaledwie 0,40 m, przy grubo-
$ci muréw 1,2 m i szerokosci nyzy u lica 12 m. Luszezkiewicz
zwraca uwage na dokladnie zaciosane kamienie (Luszczkiewicz
1876, s. 26). Dzisiaj wszystkie osiem okien w nawie gléwnej jest
obmurowanych granitem.

Na pigtrze ponad kruchta znajduje si¢ miejsce, gdzie mogta
funkcjonowa¢ kaplica. Luszczkiewicz opisuje arkade zwréconag
do $rodka nawy i przesklepiong cegla. Do jego czaséw widoczne
tez byly otwory belek podtrzymujace chér muzyczny i bramki
pierwszego pigtra wiez na chér (Luszezkiewicz 1876, s. 27).
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ODBUDOWA KOSCIOEA

Podczas restauracji kosciota w latach 50. XX w. duzej prze-
budowie ulegla cz¢$¢ prezbiterialna, gdzie dobudowano absyde,
zrekonstruowano gérne partie wiezy pétnocnej, na wzér wiezy
potudniowej. Podniesiono korong muréw, przeprowadzono
czg$ciows rekonstrukcje wnetrza i wigkszosci otworéw okien-
nych, wymieniono oscieza portalu zachodniego i potudnio-
wego. Po renowacji budowli przywrécono pierwotny uklad
przestrzenny. Najwazniejsze zmiany dotyczyly partii prezbite-
rialnej, ktéra zapewne w koricu XIII lub na poczatku XIV wie-
ku uzyskata przedtuzenie zamknigte wielobocznie oraz zostata
przesklepiona. (Swiechowski 1963 s. 60-61) Przypuszczalnie
w ciagu XVIII w. nastapito skrécenie prezbiterium i zamkniecie
go prosta $ciang. Wreszcie na poczatku XX wieku przywrécono
pierwotna koncepcje przestrzenna z krétkim prezbiterium, za-
koniczonym absyda. W trakcie restauracji ponad stan pierwotny
podwyzszono mury i zwickszono spadek dachéw w stosunku
do tego, poswiadczonego odciskiem na $cianie wschodniej
wiezy. Wszystkie otwory okienne, poszerzone zapewne w cig-
gu XVIII wieku, zostaly zrekonstruowane. Przy czym usunigto
pierwotny fragment okna w $cianie potudniowej. Wymieniono
oécieza portalu potudniowego i zachodniego, podczas gdy przy
portalu pétnocnym ograniczono si¢ jedynie do przemurowan.
Bez wigkszych zmian przechowaly si¢ nisze po obu stronach
tuku teczowego. Zmiany dotyczace najlepiej zachowanej partii
wiezowej polegaly na zamurowaniu w okresie $redniowiecznym,
ze wzgledéw statycznych, otworéw arkadowych miedzy kruch-
tami wiezowymi a nawa i kruchta miedzywiezowa. W stanie
pierwotnym zostalo zachowane sklepienie kruchty wiezy potu-
dniowej z kamieni polnych laczonych zaprawa wapienna. Slady
po takim sklepieniu znajduja si¢ tez w kruchcie wiezy péinoc-
nej. Zachowano bez zmian okno fasady zachodniej, oraz okna
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i przezrocza wszystkich kondygnacji wiezy poludniowej. Wie-
za pélnocna w gérnej partii zostata odtworzona na wzér wiezy
potudniowej. Fryz arkadowy wiezy poludniowej zostal $cisle
odtworzony wg gzymsu pierwotnego, zachowanego do czaséw
restauracji we fragmentach. Wnetrze empory miedzywiezowej
zachowalo filarki narozne z profilowanymi gzymsami imposto-
wymi i cokotami, dZwigajace zebra gurtowe sklepienia. Empora
otwiera si¢ wysokim otworem arkadowym na wnetrze nawy. Jak
wskazuje analiza watku muru, analogiczne arkady na $cianach
wschodnich wiez mialy znaczenie konstrukceyjne i od poczatku
byly wypelnione murem. Wnetrze wiez na wysokosci empory
komunikowalo si¢ z nawa za posrednictwem otworéw sklepio-
nych pétkolem wielkosci otworu portalowego. Przypuszczalnie
stuzyly pierwotnie jako wejécia ze schodéw, umieszczonych we

wnetrzu nawy (Swiechowski 1963 s. 61).
ZNAKI KAMIENIARSKIE

Do wyjatkowych elementéw naleza maski i ryty zlokali-
zowane po zewngtrznej stronie muréw kosciola. Sa to przed-
stawienia m.in. krzyzy, gtéw ludzkich i diabelskich, jelenia czy
gryfa (ryc. 5). Niektére z nich to wypukle reliefy, inne zostaly
wykonane metoda wycinania lub odkuwania (Zajaczkowska
1998, s. 141-156). Do dzisiaj znaczenie masek i rytéw stanowi
jedna z wigkszych zagadek budowniczych kosciota. W literatu-
rze nieraz poruszano temat ich pochodzenia i przekazu, ktdry
mialy nies¢. W efekcie czego powstato wiele teorii i hipotez do-
tyczacych funkcji znakéw. Po raz pierwszy w literaturze zostaly
wspomniane w ,,Przyjacielu Ludu”. Autor artykulu przywolat
teori¢ Stanistawa Staszica, ktéra méwi, ze sze$¢ plaskorzezb
znajdujacych si¢ po lewej stronie kosciota stanowi pomnik
poganiskich wierzed (W.M. 1842, s. 186). W. M. zwraca uwage

na krzyz, przypominajacy w swej formie rozetg. Autor podaje
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Ryc. 5. Kamienne plaskorzezby na murach koéciola NMP
w Inowroclawiu. ; 1 — Przedstawienia masek znajdujace
si¢ obok wschodniego wejscia, 2 — symbol swastyki na ab-
sydzie, 3 — ryt lwa, 4 — przedstawienie jelenia na absydzie,
5 — krzyze i maska (fot. M. Freygant).

dwojakie wytlumaczenie pochodzenia tego znaku. Albo jest on
wspdlczesny innym ,,poganiskim” symbolom, albo krzyz zostat
wykonany juz w czasach chrzescijanskich (W.M. 1842, s. 186).
Mialby tym samym stanowi¢ swego rodzaju ,,odpoganienie”
budowli. W.M. odnoszac si¢ do przedstawien gléw uznaje, ze
niektére z nich s3 podobne do tych ze sredniowiecznych katedr
m.in. magdeburskiej i kolonskiej. Inne natomiast poréwnuje

do wzoréw egipskich i azteckich, co wskazywa¢ ma na poganski
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charakter plaskorzezb®. Lepkowski z kolei umieszczenie znakéw
na péinocnej $cianie kosciota thumaczyt checia ochrony przed
ztymi duchami (Lepkowski 1866, s. 142). Wsréd mieszkan-
céw powtarzana jest legenda, ktéra méwi, ze maski zostaly
umieszczone na poétnocnej Scianie kosciola po uprzednim jej
zawaleniu na skutek ataku diabtéw. Od tej pory mialy chroni¢
$wiatynig i odstrasza¢ demony. Nie ma jednak dowodéw na to,
ze $ciana kiedykolwiek ulegla zniszczeniu. Do czaséw restaura-
¢ji wszystkie mury $cian kosciota byly zachowane, a watek nie-
przerwany. Natomiast w 1909 r. zniszczeniu ulegla péinocna
$ciana ko$ciota Zwiastowania Najswigtszej Marii Panny, znaj-
dujacego si¢ nieopodal, na zach6d od NMP. Mozliwe, ze teoria
Lepkowskiego, jak i zawalenie si¢ $ciany kosciota o podobnym
wezwaniu i bliskiej lokalizacji zostaly przez mieszkancéw pola-
czone w jedna legende.

Do jednych z ciekawszych przedstawied nalezy wizeru-
nek glowy mezezyzny w czapce. M.W. okresla go, jako dawne
przedstawienie ksigcia, ze wzgledu na ,,ksiazeca czapke” i ana-
logiczne przyklady, kedérych niestety blizej nie okresla (W.M.
1842, s. 186). Z kolei Luszczkiewicz interpretuje ta maske jako
rycerza w helmie z wystajacymi z niego wlosami. (Luszczkie-
wicz 1876, s. 27). Dzisiaj wielu badaczy upatruje w wizerunku
przedstawienie fundatora §wigtyni.

Luszczkiewicz, jak si¢ wydaje stusznie zauwaza, iz przedsta-
wienia musialy spelni¢ jakas funkcje praktyczna, a nie ozdobna.
Ryty i ptaskorzezby wykonane sa w sposdb prosty i schematycz-
ny. Dodatkowo wydaje si¢ trafnie wnioskowa¢, ze nie istnieje
wzor, czy schemat rozmieszczenia przedstawieni. Nie odznaczajg
si¢ one zadna symetria. (Luszczkiewicz 1876, s. 27). Rozloko-
wane s3 po wszystkich stronach zewnetrznych muréw kosciota.

8 Analogie i inspiracje budowniczych do sztuki egipskiej i azteckiej z pewno-
$cig nalezy odrzuci¢.
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Swiechowski zaznacza, ze duzej ilogci cioséw uzyto weérnie lub
wymieniono w czasie restauracji w 1901 r. (Swiechowski 1963
s. 60). Co pozwala sadzi¢, ze pierwotnie rytéw moglo by¢ wie-
cej i mogly znajdowac si¢ w innym miejscu. Przykladem moga
by¢ tutaj chociazby dwa kamienne ciosy niedawno odzyskane
z Muzeum Dzialyriskich w Kérniku (Mikotajczak 2016, s. 15).
Fakt ten nasuwa kolejna interpretacje funkcjonujaca wsréd
badaczy. Znaki w pierwotnym zalozeniu rozmieszczone byly
w taki sposdb, aby tworzy¢ tzw. bibli¢ pauperum. Wykorzystu-
jac symbolike mialy stanowi¢ swego rodzaju opowies¢ lub prze-
stroge dla niepiémiennego spoleczenistwa, podobnie jak kolum-
ny gnieznienskie. W.M. zwraca uwagg na material, na ktérym
zostaly wykute plaskorzezby. Krzyz oraz ,,glowy z uszami nad
czaszka”, dzisiaj okreslane jako diably, wykonane zostaly w ré-
zowym porfirze, natomiast przedstawienie glowy z broda w ba-
zalcie. Przedstawienie samej glowy wykonane zostalo na ciosie
z bazaltu lub szarego granitu. Na polach pospolicie wystepuja
granity, znacznie rzadziej porfiry i bazalty (W.M. 1842, s. 186).
Trudno stwierdzi¢, czy dobér rzadszego materiatu do wykucia

przedstawien byt celowy.
POCHOWKI PRZYKOSCIELNE

Jak juz wspomniano na terenie przykoscielnym zare-
jestrowano pochéwki szkieletowe datowane od XII wieku.
W ruinach kosciota po pozarze w XIX wieku widoczna byta plyta
nagrobna na ktérej umieszczone zostaly godla Ewangelistow.
Na $rodku wyryto glowe wolu z mieczem w poprzek oraz napis:
Anno Domini 1552 nobilis Stanislaus Sampolski czy Sampélnow-
ski. (Lepkowski 1866, s. 142). Sompolno jest dzi§ mata miej-
scowoscia lezaca niecate 60 km na poludnie od Inowroclawia.
XVI-wieczny gréb moze by¢ pozostaloscia po pochéwku bez-

posrednio w nawie kosciota. Podczas wizytacji Luszczkiewicza
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widoczne byly pozostatosci po kryptach: ,,Groby pod posadzka
koscielng dzis zawalone gruzem i chwastem zaroste, mialy cegla-
ne sklepienia” (Lepkowski 1866, s. 142). Luszczkiewicz jedno-

znacznie stwierdza jednak, ze w kosciele nie moglo by¢ pierwot-
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Odleglesci mierzano krokgmi

Ryc. 6. Inowroclaw, st. 2. Pochéwki szkieletowe pod absyda ko-
$ciota (Kmiecinski 1954, s. 84).

nie zadnych krypt, a pochéwek widoczny w glebi prezbiterium
pochodzi z pézniejszej epoki (Luszezkiewicz 1876, s. 27).
W 1952 r. podczas budowy komér do ogrzewania kosciota natra-
fiono na 5 szkieletow ludzkich (ryc. 6). Przy wkopie we wnetrzu

absydy dotarto do warstwy glazéw fundamentowych, w ktérej
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zarejestrowano pochéwki. Robotnicy wszystkie szczatki wyjeli
i umiedcili w dwéch trumnach. Wedhug relacji robotnikéw
szkielety zalegaly symetrycznie pod fundamentem. Nie zna-
leziono zadnych zabytkéw ruchomych mogacych stanowi¢
wyposazenie grobowe. Ze wzgledu na umiejscowienie pod
fundamentem kosciola, uznano, ze pochodza one z przed jego
budowy. Jednak ich specyficzne zaleganie, dopasowane do
ksztaltu absydy nie wykazuje tak duzej réznicy w chronologii.
Nie mozna wykluczy¢ funkcjonowania w tym miejscu cmenta-
rza przedko$cielnego. W innym przypadku nalezy przyjaé, ze
mamy do czynienia z intencjonalnym pochéwkiem pigciu oséb
w wykopie przygotowanym pod fundament kosciota Wedlug
Jerzego Kmieciriskiego pochowane osoby to duchowni, a ich
szczatki mogly by¢ traktowane jako relikwie lub nawet stanowié¢
swego rodzaju ofiar¢ zakladzinows. Takie prakeyki stanowityby
przyktad mieszania si¢ wierzent poganskich z chrzescijaniskimi.
Akty ofiar z ludzi znane s3 z Gdaniska, Skandynawii i Birki
(X wiek), a takze z relacji Al Bekriego (Kmiecinski 1954,
s. 83-84).

By¢ moze miejsce to stanowi pozostalos¢ dawnego cmen-
tarza chrzescijaniskiego, ktdry funkcjonowal wokét starszego,
drewnianego kosciota. Podobne zgromadzenie szkieletéw wo-
kot absydy romanskiego ko$ciota odkryto w Pradze (Kmiecin-
ski 1954, s. 84).

PODSUMOWANIE

W niniejszej pracy zostaly poruszone tylko niektére aspek-
ty zwiazane z historia kosciota NMP w Inowroclawiu, a zebrane
informacje stanowig baz¢ do przyszlych badan i analiz kosciola
w szerszym kontekscie. Wymieni¢ tu zwlaszcza nalezy znacze-
nie $wigtyni dla osady targowej i calego zespolu osadniczego
tworzacego przedlokacyjny o$rodek. W wieku XII Inowroctaw
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byl osrodkiem kasztelariskim, przy ktdrym rozwinal si¢ targ.
Od XII wieku zapewne mozna datowaé szybki wzrost zna-
czenia Inowroclawia, przejmujac role o$rodka centralnego na
niekorzy$¢ Kruszwicy. Kosciét NMP stanowi przyktad bar-
dziej tradycyjnego i typowego rozwiazania emporowego, ktdre
zaskakuje na Kujawach. Biorac pod uwagg czas jego budowy
nalezaloby go oceni¢ jako zjawisko spéznione i odosobnione
w Polsce $rodkowo-zachodniej. Wielko$¢ budowli moze suge-
rowaé, ze kosci6l zostal zbudowany juz w osrodku kasztelan-
skim. Trzy portale i wejscia znajdujace si¢ w kosciele Walicki
wigze z liczng ludnoscia przybywajaca na targ (Walicki red.,
1971 s. 159). Licznie wystawiane w Inowroclawiu dokumenty
kancelarii ksiazecej oraz zwolanie, w zapewne jeszcze niedokon-

czonym kosciele, synodu diecezjalnego niewatpliwie $wiadcza

o duzym znaczeniu przedlokacyjnego osrodka w okresie XII
i XIII wieku. Bazylika Mniejsza Imienia NMP po dzi$§ dzien

stanowi tego $wiadectwo.

Ryc. 7. Bazylika Mniejsza imienia NMD, wyglad wnetrza $wiaty-
ni obecnie (Zrédto: www.imienia.pl).
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NATALIA STAWARZ
UNIWERSYTET MIKOtAJA KOPERNIKA W TORUNIU

KONCEPCJE SEOWIANSKICH
ZASWIATOW

WSTEP

Swiadectwem pamieci  wspélnoty prastowiariskiej jest
sama nazwa etniczna Stowian (Slovéne) — slovo, czyli ,ci ked-
rzy méwia stowem zrozumialym” (Maher 1974, s. 143-155).
Tradycja, zwyczaje i rytualy byly przekazywane przez Stowian
werbalnie, nie pozostawiajac po sobie zadnych Zrédel pisanych
ktére pozwolilyby badaczom w sposéb obiektywny spojrze¢ na
religi¢ i kulture dawnej Stowiariszczyzny.

Zainteresowanie obcych obserwatoréw wierzeniami re-
ligijnymi odleglych i barbarzynskich Stowian bylo znikome.
Wynikato to przede wszystkim z bariery jezykowej i cywiliza-
cyjnej. Autorzy antyczni podejmujac si¢ préb przyblizenia sho-
wianiskiej religii zglebiali ja przez pryzmat interpretacji wlasnej
wiary (Strzelezyk 2007, s. 9). Bardziej autentyczne, jednak
wciaz fragmentaryczne wydaja si¢ by¢ przekazy z X i XI wie-
ku, kiedy to najwicksze chrzescijaiskie mocarstwa — Swiete
Cesarstwo Rzymskie oraz Bizancjum — podjely si¢ misji na-

wracania pogan. Na czas péznego Sredniowiecza i nowozyt-
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nosci przypada kolejny etap twoérczej dzialalnosci kronikarzy
(m. in. Kronika Jana Dhugosza z XV wieku). Podejmuja oni pré-
be przedstawienia religii stowianiskiej, ale ich zapisom brakuje
realnych podstaw. Mimo wszystko byly one wazne ze wzgledu
na ksztaltowanie si¢ wyobrazeri wspéiczesnych i pézniejszych
pokoleri na temat stowiariskiego pogaristwa (Strzelczyk 2007,
s. 9-10). Réine elementy spuscizny wierzen i prakeyk religij-
nych ewoluujace na przestrzeni wiekéw zachowaly si¢ w kultu-
rze ludowej. Folklor jest niecocenionym Zrédtem mitéw zawar-
tych w obrzedach, bajkach, przystowiach, nazwach osobowych,
czy miejscowych (Gieysztor 1982, s. 8). Polaczenie zrédel ar-
cheologicznych, historycznych, etymologicznych wraz ze 7ré-
dtami etnograficznymi moze nada¢ ksztalt i w pewien sposéb

przyblizy¢ religic Stowian, ale i same wyobrazenie zaswiatéw.
STANOWISKO THIETMARA

Biskup Merseburga Thietmar wysunal w swej kronice
(Thietmar I, 14) twierdzenie, ze wéréd Stowian istnialo prze-
konanie, ze ,wraz ze $miercia doczesng wszystko si¢ koriczy”
(cum morte temporali omnia putant finiri). Czy wiec Thietmar
moégl uwazaé, ze Stowianie nie posiadali duszy, a tym samym
wyobrazen na temat zaswiatéw? Material archeologiczny oraz
przestanki zachowane w kulturze ludowej zaprzeczaja owej te-
zie. Zwlaszcza, iz w calej Slowianiszczyinie znane byly prak-
tyki zaopatrywania zmarlych na ich dalszy byt, wspomagania
niezyjacych przodkéw oraz przeciwdzialania wobec zagrozen
odczuwanych ze strony pewnej kategorii duchéw ludzi niezy-
jacych (Bylina 1993, s. 74). Owemu przekonaniu wydaje si¢
zaprzecza¢ nawet sam Thietmar, ktéry w tym miejscu kroniki
podejmuje si¢ klasyfikacji dusz zywych stworzen. Dzieli je na
istoty bezcielesne — anioly, ktérych dusza nie ma poczatku ani

kofica, ludzi, gdy duch ma poczatek, ale nie ma korica oraz
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zwierzeta i praki, gdy ich egzystencja zaczyna si¢ wraz z cialem
i z nim si¢ korniczy (Lowmianski 1986, s. 141). Fragment ten
ukazuje, ze poganiscy Stowianie podobnie jak i inni ludzie po-
siadali jedng i ta sama nieSmiertelng dusz¢ (Szczepanik 2018,
s. 108). Teza zbudowana przez Thietmara odnosita si¢ prawdo-
podobnie do braku wierzei w zmartwychwstanie duszy i ciata,
stanowiacych fundamenty chrzeécijariskiej eschatologii. Sto-
wianie nie mieli wyobrazeri o zmartwychwstaniu potaczonym
z zaplata za uczynki w zyciu doczesnym (Lowmianiski 1986,
s. 141). W pojmowaniu ludéw stowiadskich nie istniat system
po$miertnych kar i nagréd, dlatego chrzescijaniskiemu kronika-
rzowi bylo cigzko zrozumie¢ ide¢ pogariskich zaswiatéw, ktdra
bez watpienia istniata. Zwlaszcza, ze Thietmar w innym miejscu
kroniki wspomina, iz w Polsce w czasach przedchrzescijariskich
obowiazywal zwyczaj palenia ciala me¢za wraz z jego malzon-
ka, ktérej to wezesniej odcinano glowe (Lowmiariski 1941,
s. 142). Kobieta, ktéra byla gotowa na takie poswigcenie, musia-
fa wierzy¢, ze $mier¢ ktérej si¢ poddaje nie jest ostatecznym kori-
cem. Inne dowody na istnienie po$miertnej egzystencji przed-
stawia czeski kronikarz Kosmas. Jego przekazy z przefomu XI
i XIT wieku, opowiadaja o czasach ksi¢cia Brzetystawa, kt6ry
zakazal pogrzebéw po lasach i polach, a takze obrzedéw odpra-
wianych na rozdrozach i przywolywania dusz zmartych. Kultu
i czci niezyjacych zabranial réwniez homiliarz opatowicki, po-
chodzacy z tego samego okresu (Urbanczyk 1947, s. 49). Infor-
magji przytoczonych przez Thietmara nie mozna uznac za catko-
wicie mylnych. Prawdopodobnie odzwierciedlaly one é6wezesny
chrzecijariski $wiatopoglad na temat Stowian oraz ich wierzen
lub zostaly poddane blednej interpretacji przez historykéw.
Religia stowianiska przyjmowata istnienie §wiata podziemnego
i opiekujacych si¢ ta sferg bostw chtonicznych, a kult przod-

kéw stanowit nieodlaczny element wierzeri eschatologicznych.
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Zwlaszcza, ze prakeyki z nimi zwigzane byly negowane i zwal-

czane przez Koscidt juz od XI wieku.
TROJDZIELNOSC SWIATA

W ujeciu modelowym $wiat widziany przez Indoeuro-
pejezykdéw jawi si¢ podzielony na trzy odrgbne sfery (Dumézil
2006, s. 33; Banaszkiewicz 2006, s. XVII). Dzieli sie on na
trzy ,krélestwa”, czyli trzy sfery kosmiczne: gorna — niebiariska,
posrednia — ziemska oraz dolng — podziemna. Uraniczna sfera
Niebios oraz chtoniczno-akwatyczna sfera Podziemia reprezen-
tuja opozycyjne wartosci (Szczepanik 2018, s. 45-46). Srodko-
wa strefa — Ziemia, bedaca domena ludzi, jest zrédtem mediacji
miedzy elementami kosmosu i chaosu. Poziomy Wszechswiata
lacza si¢ ze soba za pomoca kolumny (axis mundi), kt6ra wiaza-
fa niebo i ziemig, a jej filar osadzony byt w podziemiu (Eliade
2008, s. 35-36). Najczestszym jej wyobrazeniem jest Drzewo
Kosmiczne, ktére moglo w zaleznosci od wierzen przybieraé
formg drabiny, géry lub shupa (Kempiniski 2001, s. 117).

Zrédlem pogladu o tréjstopniowym podziale kosmosu
bylo zmyslowe dos$wiadczanie rzeczywistego $wiata, ktdrego
dwie strefy zawsze pozostawaly poza granicami ludzkiej percep-
¢ji. Idea ta spotykana niemal we wszystkich $wiatopogladach
spoleczeristw plemiennych i tradycyjnych jest réwniez jednym
z podstawowych elementéw chrzedcijaniskiej doktryny escha-
tologicznej. Stanowila ona takze cz¢$¢ systemu religijno-swia-
topogladowego ludéw stowianskich (Tomiccy 1975, s. 67-68).
Jednym ze Zrédet potwierdzajacych istnienie idei tréjdzielno-
$ci wéréd Stowian jest relacja Ebona (III, 1) na temat wygladu
Szczecina i tamtejszej kaciny Trzyglowa:

Szczecin zas, bardzo duze miasto i wigksze od Wolina,
w okregu swym zamykato trzy wzgdrza, z ktdrych srodkowe wyz-

sze, poswigcone najwigkszemu bogu pogariskiemu, Trzyglawowr,
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posiadato tréjgtowq podobizng; a te zakrywata ztocista zastona na
oczach i wargach, przy czym kaptani zapewniali, ze dlatego big
najwyzszy trzy posiada glowy, bo trzema wlada krélestwami, to
Jest niebem, ziemiq i picktem, a twarz po to zastania, azeby na
grzechy ludzkie, nie widzqc i milczqc, byt obojetny (Labuda 1999,
s. 175).

Trzech sfer kosmicznych tworzacych Wszech$wiat do-
szukad si¢ mozna réwniez w przedstawieniach znajdujacych
sie na posagu Swiatowida wydobytego z nurtéw rzeki Zbrucz
na Wolyniu. Rosyjski historyk Borys Rybakov podjat si¢ pré-
by interpretacji religioznawczej posagu w kontekscie mitolo-
gii sfowianiskiej. Posag w ksztalcie czterobocznej kolumny byt
podzielony na trzy umieszczone nad sobg i wyraznie wyodreb-
niajace si¢ cz¢sci. Rybakov w partii gérnej statuy doszukiwal
si¢ wyobrazen sfer niebieskich i béstwa lub béstw uranicznych.
Cze$¢ $rodkowa miala obrazowaé Ziemie i ludzi, natomiast
dolne partie posagu jego zdaniem reprezentowaly $wiat chto-
niczny oraz jego wladce Trzyglowa (Welesa) (Szczepanik 2018,
s. 51-52; Tomiccy 1975, s. 68). Swiatowid ze Zbrucza w spos6b
wertykalny faczyl w swej formie trzy sfery kosmosu, natomiast
cztery twarze gornego bdstwa, patrzace si¢ na cztery strony
$wiata, odnoszg si¢ do podzialu horyzontalnego rzeczywistosci.
Stanowi on ide¢ axis mundi, gdzie o§ kosmiczna przyjmuje role
stabilnego elementu Kosmosu (Szyjewski 2010, s. 89).

W najnizszej partii zbruczariskiego posagu znajduje si¢
posta¢ Trzyglowa (Welesa) reprezentujacego $wiat podziemny.
Przedstawiony jest on jako kleczacy mezczyzna o trzech wasa-
tych twarzach, kt6ry na swych barkach dzwiga sfery znajdujace
si¢ ponad nim. Przypomina on Atlasa podtrzymujacego caly
konstrukcje Wszech$wiata (Szczepanik 2018, s. 52). W prze-
ciwiefistwie do dwéch pozostatych pozioméw obelisku, wy-

rzezbiono nie cztery, a jedynie trzy postacie. Na czwartej pustej

115



KONCEPCJE SLOWIANSKICH ZASWIATOW

$cianie widnieje zaznaczony wypuklo$ciami zarys niezbyt regu-
larnego szescioszprychowego kota zwiazanego z symbolika ston-
ca. Symbol ten, umieszczony jakby na plecach kleczacej postaci,
wskazuje na jej solarny charakter. Trzygléw staje si¢ reprezen-
tantem Slorica nocnego i tworzy opozycje dla Storica dziennego
uosabiajacego boga Swiatowida (Kotlarczyk 1993, s. 60). Naj-
nizszy poziom reprezentujacy filar $wiata oraz konotacje béstwa
z nocnym Storicem — Ksigzycem wskazuja na istnienie $wiata

podziemnego, ktéry mégl by¢ forma stowianskich zaswiatéw.
NAWIA

Wyobrazenie §wiata pozagrobowego podobnie jak wiedza
o stowiaiiskim panteonie bstw ocalala tylko w strzgpach. Po-
szlaki zawarte w Zrédlach jezykoznawczych archeologicznych,
etnograficznych oraz w przekazach $redniowiecznych kroni-
karzy pozwalaja stworzy¢ pewne wyobrazenie na temat slo-
wiariskich zaswiatow, ale jest to wizja uboga, ktéra zapewne na
zawsze pozostanie w sferze domystéw. Pierwsza kraina, ktdra
mogla reprezentowaé wizje stowiariskich zaswiatéw znana jest
jako Nawia. Nazwa tajemniczej krainy zmarlych Nawii (Na-
wie) wywodzi si¢ z prastowianskiego Zrédlostowu *nawe ozna-
czajacego ,trupa’ i ,$wiat zmarlych” (Szyjewski 2010, s. 78).
W péznosredniowiecznym jezyku czeskim wyraz nav, nava
okreslal ,tamten $wiat” lub w chrzeécijariskim pojeciu ,,pie-
kto” (Briickner 1985, s. 41-42). Stowo nav niekiedy laczy si¢
réwniez z pojeciem zeglugi, a dokladniej w tym kontekscie,
z nawigacja todzi w zaswiatach. Wyrazenie to moglo taczy¢ si¢
z wyobrazeniem wielkiej wody, ktéra oddzielala $wiat rzeczy-
wisty od zaswiatéw (Kajkowski 2017, s. 217). Prastowianiski
czasownik *ny-ti, *ny-¢ znaczyl tyle co ‘usycha¢ z zalu, tesk-
ni¢, niknaé, umiera¢’ (Briickner 1985, s. 42; Kowalik 2004,

s. 110). Termin Nawia wywodzil wiec swoja nazwe zaréwno od
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okreslen zwigzanych ze zmartym jak i samym miejscem bytowa-
nia dusz przodkéw. Kraina ta znajdowata si¢ u podstaw Drze-
wa Kosmicznego (Szyjewski 2009, s. 79). Mialo to by¢ miejsce
archaiczne i puste, pozbawione storica, ciepta, pozywienia oraz
napoju (Szczepanik 2018, s. 116). We wschodniostowiariskich
zapisach etnograficznych zachowalo si¢ okreslenie nevedomaja
strana — nieznana kraina, ktére odnosito si¢ do $wiata poza-
grobowego odpowiadajacego Nawii. Ludowe wyobrazenie za-
$wiatéw bylo prawdopodobnie gleboko osadzone w wyobraz-
ni eschatologicznej Stowian i okreslalo niewiadome potozenie
Ltamtego” $wiata i kierunek, w ktérym udaja si¢ dusze zmarlych
(Bylina 1993, s. 79).

Nave w liczbie mnogiej moglo zaréwno oznacza¢ ogdlnie
pojmowane dusze zmarlych zamieszkujace zaswiaty jak i nie-
bezpieczne, drapiezne istoty. Do grona nawek, naw czy nawii
zaliczano wszelkie kategorie demonéw wywodzacych si¢ od
dusz ludzi przedwczesnie lub tragicznie zmarlych — dzieci zmar-
tych przed chrztem, dziewczat, kedre nie dozyly $lubu, zabéj-
cdw, czarownic, zamordowanych oraz topielcéw. Ze wzgledu
na swoj nieszczesliwy los nawie posiadaly nieprzychylne, a na-
wet wrogie nastawienie wobec ludzi, gdyz zazdro$cily im zycia
i $wiata (Strzelczyk 2007, s. 134). Nawki wywodzace sie z dusz
poronicéw i nieochrzczeicéw mogly przybieraé forme agresyw-
nych ptakdéw, ktdre zagrazaly zwlaszcza kobietom w pologu
i matym dzieciom. Dusze te byly okreslane w Bulgarii jako
navi lub navaci (Moszyniski 1967, s. 682). Niebezpieczne de-
mony mogly przyczyniaé si¢ réwniez do moru, co poswiadcza
Xl-wieczny opis zarazy w Polocku:

[...] zdawato si¢ stysze¢ w nocy tetent, stekanie na ulicy,
uganialy biesy, jak ludzie. Jesli kro wychodzit z domu, chege wi-
dzied, natychmiast urazony zostawat niewidzialnie od bieséw rang,

i z tego umierali i nie Smieli wychodzic z domu. Potem zas poczeli
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w dzier pojawiad sig na koniach, i nie byto ich widac samych, jeno
widzgiano kopyta ich koni i tak razili ludzi w Polocku i jego okolicy.
Przeto ludzie mowili, iz upiory zabijajg Potoczan — (org. tems
i Celoveci glagolachu jako nave bijute Polo¢any) (Powies¢ Minio-
nych Lar 1968, s. 361).

Wyobrazenia o nadprzyrodzonej stronie $wiata i o du-
chach w niej bytujacych kreowaly wizje zaswiatéw ponurych,
nieprzychylnych i smutnych. Samo okreslenie zmarlego jako

»nieboszczyk” (czeskie neboziik) pierwotnie oznaczato cztowieka
biednego, ubogiego, nieobdarzonego (Bylina 1992, s. 19). Jego
los musiat okresla¢ ogélng kondycje stowiariskich zaswiatéw.

Negatywna kreacja Nawii, jako miejsca do ktérego odcho-
dzily dusze zmarlych przodkéw, mogla opiera¢ si¢ na dwéch
przestankach. Cechy stowiariskiego swiata zagrobnego znajduja
bowiem potwierdzenie zaréwno w bogatej obrzgdowosci wy-
posazania zmarlych w przedmioty codziennego uzytku, ktdre
mialy stuzy¢ im w zaswiatach, ale i w praktykach goszczenia
dusz bliskich przodkéw (Bylina 1992, s. 18). Zwyczaje zadusz-
kowe polegajace na rozpalaniu ognisk duszom zmarlych oraz
pozostawianiu na mogitach jadfa i napojéw byly réwnoczesnie
przejawem ogromnej troski zyjacych wobec tych, ktérzy odeszli
w zaswiaty. Rytualy te szeroko rozpowszechnione w $rednio-
wieczu byly krytykowane i negowane przez duchowienstwo,
ktére uwazalo ten rodzaj obrzgdowosci jako przejaw pogafistwa
(Szczepanik 2018, s. 118).

Smier¢ czlowieka pojmowano jako oczywiste przejécie
do innego stanu, lecz nie byla ona ostro zarysowana granica
oddzielajaca bytowanie wséréd zywych od bytowania wsréd
zmarlych, dlatego w pewne dni w roku wrota zaswiatéw otwie-
raly si¢, a ubogie dusze mogly powrdci¢ na ziemig, aby cho¢ na
chwile odpoczaé¢. Stowianskie dni zaduszne byly obchodzone

w ,.krytycznych momentach czasu naturalnego”, postrzeganych
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jako okreséw wywierajacych znaczny wplyw na dusze przod-
kéw. W okresie miedzy tygodniem wielkanocnym a Zielonymi
Swiatkami mozna wyréznié kilka dni, ktére wiaza sie z tradycyj-
na obrzgdowoscia zaduszna. Wpisuje si¢ w nig Radunica, $wigto
obchodzone gléwnie na terenach Slowianiszczyzny Wschodniej.
Sama nazwa wigzala si¢ z Rodem, rodzicami, czy tez pamiccia
o przodkach — ,dziadach” (Bylina 1992, s. 28). W péznym
$redniowieczu wiosenne zaduszki sytuowano na dzieri obcho-
déw Wielkiego Czwartku, kiedy to dusze masowo przybywaly
na ziemie, aby ogrza¢ si¢ przy wielkich ogniskach — ,,gromad-
kach” rozpalanych na mogitach. O takim zwyczaju wspomina-
ja pochodzace z XV wieku Kazania Trzemieszeriskie Michata
z Janowa (Szyjewski 2010, s. 208). Slady jesiennych zaduszek
ulegly znacznemu zatarciu. Zrédha etnograficzne wskazuja, ze
jesienne obchody $wigta ku czci zmarlych mozna umiesci¢ mie-
dzy 4 a 15 pazdziernika. Duchy mialy wzmaga¢ swa aktywno$¢
réwniez w okolicach 13 grudnia, czyli w dniu uwazanym przez
lud jako najkrétszy w roku (Bylina 1992, s. 28).

Obchody dni zadusznych, niezaleznie od pory roku, za-
wsze taczyly si¢ z symbolika ognia. Plomienie ogniska miaty
ogrzewaé dusz¢ zmarlego, ale i wskazywac jej droge powrotna
w zaswiaty, jednak w przypadku duchéw szkodliwych ogierd
mial stuzy¢ jako srodek apotropaiczny, ktéry odpedzat mroczne
sity (Glosik 1979, s. 120). W dzien Wielkiego Czwartku przy-
gotowywano zmartym przodkom takze rytualne uczty i kapiele.
Takie prakeyki byly znane na terenach wezesnosredniowiecznej
Rusi, gdzie wéréd miejscowej ludnosci mial istnie¢ pogariski
obrzed rozpalania dla navi piecéw i przygotowywania im gora-
cej tazni. Podobny zwyczaj musiat by¢ znany na terenach Sto-
wianiszczyzny Zachodniej, gdzie w pigtnastowiecznym tekscie
widnieje wzmianka o ,}azni zadusznej”, ktéra w przenosni mia-

fa oznacza¢ po$miertny los cztowieka (Bylina 1992, s. 18-19).
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Motyw ogrzewania zmarznigtych dusz laczy si¢ z zapewnieniem
im $wiatla w mrokach Nawii. Elementy tych wierzen mozna
odszuka¢ w wyposazeniu zmartych. Do grobéw wkladano krze-
siwo, ktére by¢ moze miato nawigzywaé do wyobrazen o zaswia-
towych ciemnosciach (Zoll-Adamikowa 1971, s. 78). Oprécz
ogrzania i o$wietlenia dusz, waznym elementem obrzadkéw
zadusznych bylo ich nakarmienie. Skladanie pokarméw na gro-
bach, znane i szeroko rozpowszechnione na terenie calej Sto-
wiafiszczyzny, wiazalo si¢ z obchodami dziadéw (Szczepanik
2018, s. 119). W sredniowiecznych zrédiach ruskich zostaly
wymienione rytualne pokarmy, ktérymi obdarowywano przy-
bywajacych z zaswiatéw przodkéw. W sklad positku dla zmar-
tych wchodzity migso, mleko, jaja oraz napoje piwne i miodowe
(Bylina 1992, s. 22). Szczegélng role obrzedowa przyjclo jajo,
ktére umieszczano w grobie lub ukfadano na mogile. Jego zna-
czenie $cisle wiazalo sig ze sferg eschatologiczng — miato symbo-
lizowa¢ utajone i odradzajace si¢ zycie (Zoll-Adamikowa 1971,
s. 116). Z nadejsciem chrzescijanistwa obyczaj sktadania jaj na
mogile zmienil swoja forme¢. Od tej pory rozumiano go jako
paschalne pozdrowienie przodkéw. Mogla towarzyszy¢ mu for-
mufa ,Chrystus zmartwychwstal!”, przypominajaca zmartym
o powtérnych narodzinach (Uspienski 1985, s. 230-231). Jajo
mozna uzna¢ za najbardziej uniwersalny symbol cyklicznosci

natury oraz odrodzenia.
WELES

Nawia jako pozaziemska kraina zmartych, znajdujaca si¢
za morzem lub wielka woda, miala posiada¢ swojego wladce,
ktérego identyfikowano z postacia boga Welesa/Wolosa. Na-
zywano go bogiem ,nawi, dziedziny dusz i przodkéw zmarlych”
(Lowmianski 1986, s. 109). W folklorze przedstawiano go jako

poteznego boga $mierci, wladajacego losem dusz ludzkich, ale

120



NATALIA STAWARZ

i bedacego ich przewodnikiem po zaswiatach. Zgodnie z teksta-
mi zakle¢ i zaméwient ruskich Weles miat zamieszkiwaé tereny
bagniste znajdujace si¢ w samym sercu Nawii, gdzie zasiadal na
zotym tronie w korzeniach Drzewa Kosmicznego (Szyjewski
2010, s. 55). Samo imi¢ béstwa Weles ~ Wolos nawiazywalo
do $wiata zmartych. W etymologii indoeuropejskiej przedro-
stek *Welos (m) oznaczal boga prowadzacego zmarlych w za-
$wiaty lub demona zmarlych: wed. Valah ‘jakis demon, duch
$mierci’, fot. Vels ‘bég zmarltych’, pl. Veli ‘duchy zmartych’;
lit. Velnias ‘diabel’, ‘veles” duchy zmarlych; strus. Volos ‘bég by-
dta’; stezes. Veles (Szczepanik 2018, s. 86-87). Do tego zrédlo-
stfowu nawiazuje réwniez Aleksander Briickner, podejmujac si¢
opisu stowianiskich zaswiatéw: Byt wigc swiat drugi, swiat nie
storica, zieleni i ludzi, lecz ciemny, chtodny i szary, swiat zmartych,
Welow” (Briickner 1984, s. 79). Rdzen *vel pojawia si¢ rowniez
w takich nazwach zaswiatéw jak greckie Pola Elizejskie — Ely-
sion, a weze$niejszy *welysion, ale i hetyckim wellu- oraz skan-
dynawskiej Walballi. Kazda z tych pozaziemskich krain wy-
obrazana byta jako niebiariskie stepy na ktorych pasg sie dusze
w zoomorficznej formie bydfa (Szyjewski 2010, s. 54). Ten ob-
raz prowadzi do kolejnej funkeji Welesa, ktéra posrednio takze
Yaczy go ze $wiatem chtonicznym.

Weles/Wolos w klasyfikacji Aleksandra Gieysztora opartej
na koncepcji mitologiczno-spolecznej Georgesa Dumézila byt
wigzany z funkcjg trzecia — zapewnieniem plodnosci przyrody
w shuzbie czdowieka (Gieysztor 1982, s. 112). Za ta rola Wo-
fosa miato przemawia¢ m.in. jego wyobrazenie jako béstwa
lub opiekuna bydla. W najdawniejszej kronice ruskiej ,,Powie-
$ci dorocznej” nazywa si¢ go ,skotb bog”, czyli bogiem bydla
(Gieysztor 1982, s. 112). Slowo ,skots” oznaczalo réwniez
‘pieniadz, majatek’. Bydlo w tamtym okresie stanowilo jeden

z gtéwnych elementéw majatku ruchomego oraz najwazniejsze
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zrédlo pozywienia, dlatego musialo takze stuzy¢ jako $rodek
wymiany. Wolos jako opiekun bydfa przyjmowat jednoczesnie
funkcje boga dobrobytu i bogactwa (Lowmianski 1986, s. 111).
Wraz z nadejsciem chrzescijaristwa dokonano recepcji Wolosa
jako boga bydlecego i przeniesiono jego funkcje i kompetencje
na $w. Blazeja, ktéry wsréd Ruséw byt znany jako $w. Wihasijow
(Gieysztor 1982, s. 116).

Funkcja Welesa/Wolosa jako boga bydta odpowiada indo-
europejskiemu wyobrazeniu §wiata pozagrobowego jako wiecz-
nie zielonego pastwiska, na ktérym jeden z bogéw wypasa dusze
zmarlych (Uspienski 1985, s. 91). Lake jako kraing zmarlych
Stowian mozna sytuowa¢ w podziemiach, jednak brak danych
uniemozliwia dalszg interpretacj¢ jej znaczenia. Pod wplywem
chrzescijaristwa ,zielona faka” przeksztalca si¢ w suplementarna
przestrzent dwu- lub tréjdzielnych zaswiatéw. Przybiera forme
czy$éca — miejsca tymczasowego pobytu dusz nie w pelni jesz-
cze doskonalych (Bylina 1993, s. 87). Sama faka ma charakter
mediacyjny — wierzono, ze przebywaja na niej blakajace si¢ du-
sze zmarlych, ktdre nie potrafia odej$¢ z tego $wiata, ale i nie ma
dla nich miejsca w $wiecie zyjacych. Jej zieleri z jednej strony
symbolizuje tetniace, niewidzialne zycie, ale réwnoczesnie re-
prezentuje prakosmiczna pustke i kraing $mierci, w ktérej kate-
goria czasu jest zupelnie nieobecna. Laka jest obszarem granicz-
nym, ktéry w istocie nie jest juz ziemski, ale i niezupelnie boski
i piekielny. Zielona przestrzeni taki czy pastwiska byla miejscem
hierofanii, gdzie sfery sacrum i profanum ulegaly polaczeniu
(Czapiga 2009, s. 23; Kajkowski 2017, s. 218).

Zwiazek Welesa z zaswiatami zawarty jest réwniez
w innym aspekcie mitologii stowiadskiej — w dualistycznym
postrzeganiu istot sprawczych. Przeciwiedstwem Peruna miat
by¢ Wolos (Weles) (Bylina 1993, s. 84). Obaj bogowie sa sobie

réwni i naleza do $wiata béstw najwyzszych, jednak posiadaja
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przeciwstawne kompetencje. Perun stanowi pierwiastek do-
bra utozsamiany z kosmosem, natomiast Welesowi przypada-
ja aspekty przeciwne reprezentujace chaos. Opozycja Welesa
dotyczy zta interpretowanego takze jako diabel, morze, woda,
kobieta, d6t oraz $mier¢ (Szczepanik 2018, s. 45). Bég zaswia-
tow nie byl postrzegany jako istota negatywna, uzupelnial on
swoimi przeciwstawnymi, lecz dopetniajacymi cechami béstwo
uraniczne. Weles byl postacia potezna, ktéra pelnila role nie-
zbednego, ale i réwnego towarzysza Peruna (Gieysztor 1982,
s.118). Aleksander Gieysztor w zwigzku Peruna i Welesa wi-
dzial swoista analogi¢ do relacji zachodzacych migdzy wedyjski-
mi béstwami Mitry i Waruny, postrzeganych jako demiurgéw
i gwarantéw przysiegi (Gieysztor 1982, s. 114).

Weles miat tak jak Perun $wiadkowaé przysiegom skia-
danym w celu zatwierdzania pokoju (miru) (Luczynski 2012,
s. 173). Byl béstwem klatwy, stowa i umowy. Krzywoprzy-
sigzcow Weles karat okrutnymi chorobami, takimi jak gruzlica
gruczoléw chlonnych, wtérna gruzlica skéry, a w szczeg6lnych
wypadkach nagly $miercig (Gieysztor 1982, s. 113; Briickner
1985, s. 148). Ponadto Weles/Wolos mial by¢ bogiem magii
i zaklg¢. Jego wnukiem okreslano wieszcza — poetg Bojana poja-
wiajacego si¢ w staroruskiej opowiesci ,,Stowo o wyprawie Igora”
(Szyjewski 2010, s. 56). Indoeuropejski rdzent *wel- ‘widzie¢
nadawal Welesowi kolejng funkcje zwiazana z jasnowidztwem
(Gieysztor 1982, s. 115). Miat on sprawowac opieke nad wiesz-
czami, jasnowidzami i czarownikami, czyli kategorig ludzi naj-

silniej zwiazang z $wiatem nadprzyrodzonym, granicznym.
WYRA]J

Inna wizja wyobrazen eschatologicznych miata by¢ kraina
zwana Rajem lub jak w przypadku Stowian Wschodnich Zryjem
lub Wyrajem (Szczepanik 2018, s. 121). Szyjewski w wyrazie raj
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doszukuje si¢ zZrédlostowu iraniskiego, pochodzacego od *rayi
oznaczajacego bogactwo lub szczescie (Szyjewski 1999, s. 239).
Gieysztor wywodzi etymologi¢ tego stowa od irafskiego wyra-
zu rdy okreslajacego promieniowanie stoneczne, ale réwniez jak
w poprzednim przypadku bogactwo i szcz¢scie (Gieysztor 2006,
s. 76). Taka interpretacja stowiariskich zaswiatéw odbiega od
wizji po$miertnego bytowania, ktérego wzgledna pomyslnosé
byla uwarunkowana dbaloscig zyjacych (Bylina 1993, s. 87).
Laczenie prastowianiskiego *74j& ze staroindyjskim wyrazeniem
rayds rozumianym w znaczeniu ,cieplej rzeki” lub ,tropikalnej
zatoki” réwniez nie przywodzi wyobrazed znanym stowiariskim
ludom (Bylina 1993, s. 87). Stowianski Rzj — Wyraj mozna jed-
nak ulokowa¢ nad wodami, wynika to z rdzeni *roi-/*rei-, two-
rzacych wyraz *rajs, a oznaczajacych termin ‘plyna¢” (Rytter
1987, s. 258; Szczepanik 2018, s. 122). Uspieriski uwaza, ze za-
réwno Raj jak i Wyraj sa kraina pozaziemska, gdzie jesienia kry-
ja sie weze i ptaki i z ktérej powracaja one na wiosne (Uspien-
ski 1985, s. 213). Ideg ptasiego zakatku potwierdza Moszyniski,
ktéry opisujac znaczenie drogi mlecznej okresla ja jako ,szlak,
po ktrym ptactwo odlatuje na wyraj” (Moszyniski 1962, s. 558).

Wyraj jako $wiat zmartych mialy tworzy¢ dwie przeciw-
stawne wobec siebie krainy — wyraj ptasi (niebianiski) oraz wyraj
wezowy (podziemny). Podziat Wyraju na dwie antagonistycz-
ne sfery mégt wynika¢ z wplywéw chrzescijaistwa (Uspien-
ski 1985, s. 213-214). Slowianie przed nadejciem nowej
religii nie rozrézniali raju i piekla. Istniat dla nich jeden in-
tegralny ,zaswiat”, ktdry otaczal $wiat ludzi (Szyjewski 2010,
s. 77). Byla to kraina zdecydowanie odlegta, ulokowana nad
szerokimi wodami, ale w przeciwienstwie do wyobrazedi Nawii,
znacznie przychylniejsza przybywajacym tam duszom (Bylina
1993, s. 87; Rytter 1987, s. 260). Wyraj miat by¢ niebiariskim

ogrodem znajdujacym si¢ w koronie Drzewa Kosmicznego.
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W wyobrazeniach ludowych i legendach przedstawia si¢ go jako
miejsce zamknigte dla $miertelnikéw. Wyraj miat znajdowac si¢
za zelaznym ogrodzeniem. Prowadzita do niego pot¢zna Brama
Raju, ktérej strzegli straznicy. W folklorze ich funkcje petnili
$w. Piotr oraz $w. Jerzy. W postaci ornitomorficznej rolg stréza
przejeli Ztoty Kur, Rardg, badz inny drapiezny ptak dzierzacy
w szponach klucze do Wyraju (Leksykon 1999, s. 239; Szyjew-
ski 2010, s. 77). Ze wzgledu na interpretacje Wyraju jako kra-
iny do ktérej odlatuje ptactwo na zime, mozna przypuszczad, ze
bylo to miejsce cieple i przyjemne. Powroty ptactwa wedrow-
nego na ziemie¢ zwiastowaly przyjscie wiosny oraz zwycigstwo
nad $miercig. Analogicznie wyobrazano sobie losy dusz zmar-
tych (Szyjewski 2010, s. 77). Pewna rosyjska legenda wspomina
o istnieniu krélestwa (Lukmor’e), gdzie ludzie mieli umiera¢ na
czas zimy i zmartwychwstawa¢ wiosng (Uspieniski 1985, s. 215).
Wierzenie moglo nawiazywa¢ do wyobrazenia zaswiatéw, gdzie
Wyraj byl miejscem przejsciowym — z ktérego przybywala i do
ktérego powracata zaréwno wiosna jak i ludzka dusza. Budzaca
si¢ wiosng przyroda zapowiadala nowy poczatek, rozpoczynata

kolejny cykl zycia.
DROGA W ZASWIATY

Rekonstruujac wyobrazenia o stowiariskich zaswiatach nie
mozna pominaé drogi, ktéra do nich prowadzita i ktéra prze-
by¢ musieli zmarli. Na podstawie niektérych kategorii zabyt-
kéw archeologicznych oraz przekazéw ludowych mozna pod-
ja¢ si¢ préby przesledzenia wedréwki duszy w zaswiatach. Aby
jednak tego dokona¢, nalezy skupié si¢ na trzech podstawowych
elementach — odleglosci, kierunku oraz przeszkéd, ktére czeka-
ty na dusz¢ po drodze.

Czlowiek umierajac, rozpoczynal nows, nieznang po-

dréz do zaswiatéw. Odleglos¢ dzielaca $wiat zywych od $wiata
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zmarlych zawsze byla duza, niezaleznie czy ten znajdowal si¢
na ziemi, w niebiosach, czy w podziemiach. Wyobrazenia
o przestrzeni dzielacej oba $wiaty przyjmuja wymiar bajeczny,
odnoszacy si¢ do krain odleglych: ,za siedmioma gérami, za
siedmioma lasami”. Droga, ktéra musial pokonywaé zmarly
zawsze byla daleka i zmudna. Zdaja si¢ to potwierdza¢ moty-
wy obrzedowosci ludowej, gdzie witano na progu i zapraszano
do domostwa zmeczonych droga zmartych przodkéw (Bylina
1993, s. 80).

Lokalizacja krainy zmarlych wiazala si¢ z obserwacjami
storica na niebosktonie. Kazdego dnia storice rodzilo sig, osia-
gato wiek dojrzaly i wreszcie zachodzito, ,,umieralo” gdzies za
zachodnim horyzontem. Ono wlasnie wskazywalo zmarlym
odpowiedni kierunek drogi do ich krainy (Bylina 1992, s. 17).
Badania archeologiczne prowadzone na przedchrzescijariskich
cmentarzyskach z ziem polskich mialy potwierdzi¢ zalezno$¢
miedzy tymi wierzeniami a obrzadkiem pogrzebowym. Zwlasz-
cza orientacja polozenia zwlok w grobach mogla by¢ uzalez-
niona od lokalizacji krainy zmarlych przodkéw w zaswiatach
(Labudda 1983, s. 63). Aby dusza zmarlego powstawszy mo-
gla udac si¢ na zachdd, jego ciatlo musiato spoczywaé w grobie
z glowg skierowana ku wschodowi (Bylina 1995, s. 14). Wyni-
ki eksploracji wykazaly dominacj¢ orientacji szkieletéw na osi
wschdd-zachdd. Pozycja zmarlego sugerowala wige ,,gotowos¢”
do rozpoczecia wedréwki w zaswiaty, w odpowiednim, zachod-
nim kierunku. Zalezno$¢ ta dotyczy gléwnie grobéw meskich.
Ciala kobiet orientowano w kierunku przeciwnym (Miskie-
wicz 1969, s. 264; Zoll-Adamikowa 1971, s. 39). Odmienne
tendencje utrudniaja mozliwo$¢ wnioskowania dotyczacego
polozenia $wiata zmarlych. By¢ moze kierunek ulozenia zwlok

w stowianiskim rytuale pogrzebowym nie wiazat si¢ z lokalizacja
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za$wiatéw, a z innymi nierozpoznawalnymi dzi§ wierzeniami
(Bylina 1995, s. 15).

Wyznaczenie odleglosci i kierunku bylo dopiero poczat-
kiem procesu wedréwki duszy. Musiata ona pokona¢ jeszcze
przeszkode w postaci granicy, ktéra tworzyla integralng czes¢
rytuatu przejécia. W wyobrazeniach ludowych granica oddzie-
lajaca $wiat realny od nadnaturalnego przybierala forme ele-
mentéw rzeczywistosci znanej cztowiekowi, ale zdecydowanie
peryferyjnej, mieszczacej si¢ na kraicach obszaru dajacego si¢
obja¢ wzrokiem, a czasem nawet wybiegajacego poza granice
widzenia (Mastowska 2011, s. 118). W przypadku wyobrazen
zaréwno o Nawii, jak i Wyraju granicg stanowila woda. Mogto
to by¢ morze, rzeka, czy po prostu ogromny zbiornik wodny
(Uspieniski 1985, s. 90). Zdaje si¢ to potwierdza¢ stare, czeskie
powiedzenie ,k Velesu za more” (Do Welesa za morze), ozna-
czajace umrzel, odej$¢ na tamten $wiat (Bylina 1993, s. 80).
W folklorze rosyjskim znana byta wymowna nazwa zabyt’ reka —
rzeka zapomnienia. Zmarly przekraczajac ja w okreslonym cza-
sie po $mierci ,,zapominal” o $wiecie doczesnym, a tym samym
przestawal do niego przynaleze¢ (Bylina 1992, s. 16; Uspieriski
1985, s. 91). Dusza znajdujac si¢ w miejscu granicznym — nad
woda, potrzebowata pomocy zyjacych, aby podjac si¢ przepra-
wy. Jednym z motyw6w przekroczenia wody bylo skorzystanie
z ustug przewoznika. Role antycznego Charona w $wiecie sho-
wianiskim przejat by¢ moze Weles (Bylina 1993, s. 81). Zyjacy
bliscy zaopatrywali nieboszczyka w $rodki, ktére mogly stu-
zy¢ mu jako oplata za przewéz do Nawii (Suchodolski 1998,
s. 496). Jednym z nich miata by¢ moneta, ktéra stanowita czgsty
element wyposazenia grobowego. Prawdopodobnie odzwiercie-
dlata ide¢ obola zmarlych, ale mogla réwniez pelni¢ role daru
zastepczego, praktykowanego w warunkach kontroli kleru,
utrudniajacych skladanie przedmiotéw zgodnych z tradycja
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(Bylina 1993, s. 81; Zoll-Adamikowa 1971, s. 118). Sam mo-
tyw przewoznika nalezal do péiniejszych warstw wierzenio-
wych. Prawdopodobng funkcje Welesa jako przewodnika dusz
na Wschodniej Stowiariszczyznie przejmuje Archaniol Michal,
Prorok Eliasz lub $wicty Mikotaj. Zwlaszcza zwiazek tego ostat-
niego z Welesem jest do$¢ silny, gdyz Mikolaj staje si¢ chrze-
$cijariskim nastgpca béstwa na Rusi (Uspieriski 1985, s. 110).
Motyw wody jako symbolicznej granicy obecny jest réwniez
w wierzeniach Stowian zachodnich. Zdaja si¢ go potwierdza¢
pochéwki w todziach znane ze Stowianszczyzny nadbaltyckiej
i Pomorza (Cedynia, G6ra Chelmska koto Koszalina, Swielub,
Rusinowo) (Kajkowski 2017, s. 217).

Srodki przewozu nie byly jedynym sposobem na
przekroczenie wod granicznych. Znany jest w mitologii
motyw mostu jako lacznika miedzy dwiema odmiennymi
rzeczywisto$ciami, jednak w eschatologii stowianskiej pelni on
skromna role ,,uzytkowa”. Most lub kladka mialy umozliwi¢
duszom przedostanie si¢ do krainy przodkéw (Bylina 1993,
s. 82). W tradycji bialoruskiej znany jest obyczaj budowania
ktadek ,zadusznych”, ktdre przerzucano po $mierci mieszkarica
wsi przez strugi lub rowy z woda, aby ulatwi¢ mu wejscie do
$wiata posmiertnego. Wycinano na takich kladkach $lad stopy,
aby Zyjacy, znajac status owego miejsca, pamigtali o westchnie-
niu za dusze zmarlego (Moszytiski 1967, s. 603). Zrédta ére-
dniowieczne (m. in. Stowo $§w. Grzegorza o balwochwalstwie
z XI w.) wspomina o ,mostach z ciasta”, czyli symbolicznych
wypiekach przyrzadzanych dla dusz zmarltych (navi), ktére mo-
gly nawiazywa¢ do wyobrazeri mostu zawieszonego nad rzeka
miedzy $wiatami (Bylina 1995, s. 179).

Wyraj miat by¢ oddzielony od $wiata ziemskiego graniczng
woda, ktéra przyjeta mitologiczna forme¢ Mlecznej Drogi (Mo-
szyniski 1967, s. 558). Utozsamiano ja z droga prowadzaca dusze
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na tamten $wiat, o czym mogg $wiadczy¢ nazwy, jakie przybie-
rala ona w folklorze: Droga dusz, Droga przodkéw, czy Droga
ptasia (Mastowska 2011, s. 121). Dusze ludzkie przyjmujac for-
me ptakéw mialy odchodzi¢ w zaswiaty szlakiem powietrznym,
ale Droge Mleczng utozsamiano réwniez z uniwersalnym wy-
obrazeniem osi $wiata. Gwiezdny szlak mial przechodzi¢ przez
trzy plaszczyzny Drzewa Kosmicznego, dlatego Droga Mleczna
mogta by¢ traktowana zaréwno jako rzeka podziemna, jak i ta
znajdujaca si¢ na niebie (Gladyszowa 1960, s. 88-89; Uspieriski
1985, s. 214).

KONCEPCJE DUSZY

Dusza i jej byt w zaswiatach byly determinowane charak-
terem $mierci, jakiej ulegl czlowiek. Stowianie nie znali pojgcia
pos$miertnej kary za zte uczynki, ale mozna przypuszczaé, ze
wierzyli w istnienie dwdch rodzajéw duchéw — pozadanych
i niepozadanych. Do pierwszej kategorii zmarlych zaliczano du-
chy przodkéw, dziadéw oraz zmarlych $miercia naturalna, czyli
taka, ktéra nie burzyta porzadku i rytmu zycia zbiorowego. Byli
oni chowani przez potomnych zgodnie z przyjetym rytualem
i troska o ich po$miertny byt w zaswiatach. Uwazano ich za
»swoich” zmarlych, gdyz zachowywali wi¢z z rodzing i rodem.
Powracali z zaswiatéw na ziemi¢ w spodziewanych terminach
cyklu rocznego, gdzie mogli liczy¢ na opieke swoich bliskich
i goécine. Nie budzili leku wéréd zywych, a czasem nawet przy-
bierali forme¢ béstw opiekuriczych, aby méc wspoméc i da¢ do-
statek swojej ziemskiej rodzinie (Bylina 1992, s. 23).

Zmarlych niepozadanych uwazano za istoty cztowiekowi
nieprzyjazne, wyraznie budzace jego lek, naruszajace bezpie-
czefistwo jego egzystencji, a takze prowokujace przeciwdzia-
fanie. Pochodzily one od ludzi zmarlych $miercig gwaltowng
i przedwczesna, spowodowang sitami natury lub przybierajaca
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forme szczegdlnie hanbiacg (Bylina 1993, s. 75, Uspieriski
1985, s. 126). Smier¢ nagla, pozbawiona nastepstw w posta-
ci rytualéw pogrzebowych byta uznawana za zla i zagrazajaca
po$miertnemu bytowi cztowieka. Zmarlych, ktérych ciat nie
pogrzebano lub uczyniono to niegodnie, przypadalo miejsce
na marginesie niezyjacych. Niedokonczywszy oni w pelni zycia,
ktére w wierzeniach tradycyjnych zamykal pogrzeb, pozosta-
wali na wieczno$¢ w punkcie granicznym. Nie nalezeli ani do
za$wiatéw, ani do $wiata ludzi. Gorycz, zo$¢ i zazdros¢ popy-
chala zablakane dusze do n¢kania i krzywdzenia zyjacych (Byli-
na 1992, s. 24-25).

Odnoszac si¢ do duszy jako bytu stanowiacego integral-
ng cz¢$¢ stowiariskich zaswiatéw nalezy skupic si¢ na kategorii
duchéw pozadanych, bo tylko one mogly przebywaé w $wiecie
umarlych. Stowo ,dusza” etymologicznie bylo zwiazane z od-
dechem lub tchnieniem. Prastowiariskie wyrazy *duchs i *dusa
obejmujace zaréwno szeroki zakres znaczeniowy zycia psychicz-
nego oraz majace powiazania z fizjologia oddychania, wykazy-
waly, iz tchnienie jest najpewniejsza oznaka zycia. Stowianie
dzielg ten rdzen wyrazowy z Baltami (lit. dasisos ‘powietrze’s
dvase ‘duch’, ‘dusza’; disauti ‘wdycha¢’), ale jego zwiazek moz-
na odnalez¢é réwniez w greckim zheds — ‘bdg’, co nadawaloby
mu wydzwigk sakralny (Gieysztor 1982, s. 216). Dusza tak jak
i oddech musiala przybiera¢ forme efemeryczna, ulotna. Du-
sza-oddech zwigzana z sila zyciowa czlowieka mogla by¢ wiec
kojarzona z powiewem, para wydobywajacg si¢ z ust lub wia-
trem (Bylina 1992, s. 8). Smier¢ powodowata réwniez zanik
$wiadomosci. Ludzka psychika analogicznie jak tchnienie ucho-
dzila z ciata w chwili zgonu i zamieniala si¢ w dusz¢-jazn (Mo-
szyniski 1967, s. 596). Podobnie jak dusza-oddech mogla by¢
niewidzialna, ale przypisywano jej réwniez forme zoomorficzna

— muchy, pszczoly, motyla, ptaka, czyli stworzen, ktére beda
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w stanie ulecie¢ (Urbanczyk 1947, s. 49). Zwlaszcza znacza-
ce jest wyobrazenie ludzkiego ducha w postaci ptaka. Motyw
ptasiej duszy pojawia si¢ na jednej z plaskorzezb drzwi gniez-
nieriskich (Szyjewski 2010, s. 198). W folklorze niektére ga-
tunki ptactwa faczylo si¢ ze strefg eschatologii, gdzie przybieraly
forme zwiastunéw $mierci lub samych zmarlych (Kajkowski
2017, s. 220). W koncu dusza w formie ornitomorficznej miala
wedrowaé do Wyraju jako ojczystej krainy wszystkich ptakéw
(Szyjewski 2010, 5. 200).

Zakres pojeciowy ducha i duszy wsréd Stowian byt szeroki.
Obejmowat on m.in. przekonanie o wielosci dusz. Obok duszy-
-jazni oraz duszy-oddechu, a wigc okresleri whasnej $wiadomo-
$ci psychicznej oraz sily zyciowej, wyksztalcit si¢ obraz duszy-
-widma, czyli duszy w postaci sobowtéra zmartego (Gieysztor
1982, s. 216). Wyobrazano ja sobie na podobieristwo zywych
ludzi. Zmarli mogli chodzi¢, siedzie¢, jes¢, pi¢, karmi¢ piersia
osierocone dziecko, miewa¢ stosunki plciowe oraz pozostawia¢
po sobie $lady w postaci odciskéw dloni i stép. W dalszym cia-
gu byli bytami niewidocznymi dla ludzkiego oka, ale zajmowali
pewna czg$¢ przestrzeni. Nalezalo na nich zwaza¢ w codzien-
nych obowiazkach, gdyz mozna bylo im zaszkodzi¢, a nawet
skrzywdzi¢ (Moszyniski 1967, s. 591). Wizja duszy-widma
przejawiajacej potrzebg fizycznego bytowania wykazuje pewna
ambiwalencj¢ w stosunku do transcendentnych form zmarlego
— duszy-oddechu i duszy-jazni. W tym przypadku najprostszym
rozwigzaniem bylaby konfrontacja teorii na temat duszy z for-
mami obrzadku pogrzebowego — kremacji oraz inhumacji (Kaj-
kowski 2017, s. 209). Aspekt metafizyczny, ktdry przejawia sie
w obrzadku cialopalnym wiaze si¢ z wiarg w ducha niecielesnego,
keéry odlatuje wraz z dymem stosu. Duch moze réwniez ulec
rodzajowi metempsychozy (Kajkowski 2017, s. 209). Szyjewski

doszukuje si¢ w kremacji zwigzkéw z niebiaiskimi zaswiatami,
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do ktdérych miala ulatywa¢ dusza i poddawac si¢ procesowi re-
inkarnacji (Szyjewski 2010, s. 204). Z kolei do grobéw szkie-
letowych wkiadano dary, kedre wskazywaly na doczesne, wrecz
cielesne potrzeby zmarlego (Kajkowski 2017, s. 209). Zmarly
mial powraca¢ do tona Matki-Ziemi, gdzie taczyl si¢ w Nawii
z przodkami (Szyjewski 2010, s. 204). Mozna si¢ zastanowit,
czy zwyczaj inhumacji zmienil co§ w postrzeganiu stowian-
skich zaswiatéw i koncepcji na temat ludzkiej duszy. Wydaja
si¢ temu przeczy¢ przekazy arabskich kronikarzy, dotyczace
terenéw Stowianszczyzny Wschodniej, ktére opisuja palenie
daréw grobowych na stosach. Wspomina o tym m. in. rela-
¢ja Ibn-Fadlana dotyczaca pogrzebu moznego Rusa. W jednym
z fragmentéw przedstawiona jest niewolnica zmarlego, ktéra
ma podazy¢ §ladem swego pana’. Przed wejsciem do komory
stosu gotowego do spalenia, dziewczyna doznaje objawienia —
widzi znane jej grono zmartych, a w$réd nich swoich krewnych,
rodzicéw oraz pana siedzacego w rajskim ogrodzie. ,, Ogrdd ten
Jest pigkny i zielony, sq z nim mezczyzni i studzy, a oto <on mnie
prayzywa>. Prowadzcie <mnie do niego>" (Ibn Fadlan, s. 113).
Pogrzeb koriczy si¢ spaleniem todzi na ktdrej spoczywaja cia-
fa moznego, jego niewolnicy oraz liczne, bogate dary (Bylina
1992, s. 14; Szczepanik 2018, s. 112). Obecnos¢ daréw w kaz-
dym z obrzadkéw moze poswiadczaé koncepcje zaswiatdw jako
kopii zycia doczesnego. Zmianie ulec mogla jedynie specyfika
podjetej wedréwki w zaswiaty. Dym paleniska prawdopodob-
nie natychmiast odsytal zmarlego w zaswiaty, natomiast ciato
spoczywajace w grobie szkieletowym odchodzito do przodkéw
dopiero w chwili catkowitego rozkladu, dlatego nalezalo do

" Relacja Ibn Fadlana nie dotyczy bezposrednio Stowian, ale skandynawskich
Warego-Ruséw. Istotnym elementem przekazu jest natomiast pochodzenie
niewolnicy. Bardzo mozliwe, ze byla ona czeécia miejscowej — bulgarskiej,
chazarskiej, stowianskiej lub jeszcze innej spolecznosci. Niewykluczone, ze
wyobrazenia eschatologiczne, ktérych doswiadczyla s3 elementem wierzen
tamtej spolecznosci (Szczepanik 2018, s. 112).
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tego czasu zaspokoi¢ jego byt wlasnie za sprawa daréw grobo-
wych (Kajkowski 2017, s. 209-210).

WNIOSKI

Wizje stowiariskich zaswiatéw okryte sa tajemnica. Ich wy-
obrazenia sg tak samo odlegle dla badaczy jak kraina zmarlych
dla poganskich Stowian. Calkowita rekonstrukcja konceptu
duszy i $wiata pozagrobowego ludéw stowianiskich jest dzi$ nie-
mozliwa. Mozna je potwierdzi¢, ale nie ma mozliwos$¢ stwo-
rzenia ich spéjnego obrazu. Wiedza na temat eschatologii sto-
wiariskiej jest bardzo ograniczona. W Zrédtach pisanych istniejg
jedynie pojedyncze zdania, ktére potwierdzaja wiare w zaswia-
ty wsréd Stowian, ale jak one wygladaly, gdzie si¢ znajdowaly
i jak mogly funkcjonowa¢ w nich dusze zmarlych sa niestety
nadal kwestiag domystu. Dzigki reliktom wierzent zachowanych
w kulturze ludowej, artefaktom archeologicznym, badaniom
etymologicznym oraz przekazom zrédtowym mozna potwier-
dzi¢ istnienie idei eschatologicznej i w sposob okrojony podja¢
si¢ préby jej opisania.

Gléwnym utrudnieniem w badaniach nad kwestig sto-
wianiskich zaswiatéw s3 problemy interpretacyjne. Préba re-
konstrukeji pierwotnych wyobrazen eschatologicznych wymaga
kwestionowania kazdego ich elementu. Brak Zrédel pisanych
w polaczeniu z nadejsciem nowej chrzescijariskiej religii spowo-
dowal, ze idea stowianskich zaswiatéw ulegla zatarciu. Nalezy
zastanowi¢ si¢ ile z wierzen stowiadskich tak naprawde pozo-
stalo w przedstawionych koncepcjach, a ile z nich zostalo za-
symilowanych przez chrzedcijafistwo oraz inne nawarstwienia
kulturowe? Pewne jest, ze wyobrazenia eschatologiczne, wbrew
stowom Thietmara, istnialy w religii stowianskiej. Fundamen-
ty wizji za$wiatéw mozna odnalezé w $wiecie rzeczywistym.

Doswiadczenia doczesnoéci oraz obserwacje natury, ktéra
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warunkowala egzystencj¢ czlowieka, formowaly wizje zaswia-
téw w wyobrazni zbiorowej Stowian. Granica migdzy $wiatami
zywych i zmarlych byla plynna i przekraczalna, a zaswiaty nie
byly tak odmienne od codziennosci, dlatego by¢ moze nie na-
pawaly lekiem.

Ponure wyobrazenie Nawii czgsto jest poréwnywalne do
idei czy$éca, czy nawet piekla. W przeciwieristwie do chrzesci-
janiskich wizji eschatologicznych, stowiariskie zaswiaty nie za-
wieraly aspektu kary lub nagrody. Nie byly odzwierciedleniem
lekéw, czy tez ludzkich marzeni i nadziei. Stowiadskie zaswiaty,
ktére oferowaly absolutne minimum, byly zgodne z caloksztal-
tem religii Stowian, ktéra skupiala si¢ przede wszystkim na zy-

ciu doczesnym.
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JAKUB DZIERUK, MONIKA FREYGANT
INSTYTUT ARCHEOLOGII UMK W TORUNIU

GDY KAPEAN NIE PATRZY...
POGANSKA RZECZYWISTOSC
W DOBIE CHRZESCIJANSTWA
NA PRZYKEADZIE OSRODKA
W KAMIENIU POMORSKIM

STOSUNEK KOSCIOLA DO POGAN

Poczatek ksztaltowania si¢ chrzescijafistwa to proces
zozony pelen konfliktéw, ktére doprowadzily do rozpo-
wszechnienia si¢ wary w Chrystusa na obszarze cesarstwa
rzymskiego. To solidne zakorzenienie si¢ chrzescijaristwa
w Europie Zachodniej, umozliwito rozpoczgcie w VII wie-
ku nawracania na nowa wiar¢ ludéw pogarnskich. Historia
pokazuje, ze proces ten w szczegdlnosci dotyczacy Euro-
py Srodkowej, Wschodniej i Pénocnej, byl dlugotrwaly
i bardzo burzliwy. Wynikalo to nie tylko z réznic w wierze, ale
réwniez mentalnosci 6wezesnych spolecznosci chrzescijanskich
jak i poganskich (Strzelczyk 2010, s. 11). Sam temat przyjecia
nowej religii i reakcji spoteczenistw poganskich na podejmowa-

ne proby konwersji na chrzescijaristwo jest rozlegly i ztozony,
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gdyz dzieje misji chrzescijariskich sa diugie i obejmuja wiele
obszaréw (Pleszczyniski 2016, s. 293). Dla chrzeécijanina, ,,nie-
wierny” moégl by¢ zablakang dusza nieznajaca, nie ze swojej
winy, $wiatta wiary. Kult poganski byt zlem niepodlegajacym
dyskusji, dzielem szatana, kt6re nalezalo zniszczy¢ za wszelka
cene. Dla pogan z terendéw Barbaricum oczywistym byl plura-
lizm béstw. Porzadek etniczny, polityczny i religijny cisle sie
ze soba pokrywaly. Granice tych porzadkéw na zewnatrz byly
jasne, wewnatrz obowiazywal przymus kultowy, jego narusze-
nie mogloby oznacza¢ zagrozenie dla pomyslnosci, a nawet
bytu wlasnej grupy. Sprowadzalo si¢ to do tego, ze misjona-
rze zanim kogokolwiek przekonali do chrzescijaristwa, musieli
najpierw pokaza¢, ze ich Bég moze dziata¢ na danym terenie,
zapewniajac pomyslno$¢ i ochrong, réwniez przed gniewem
miejscowych béstw (Strzelezyk 2010, s. 11). Nalezy zaznaczyt,
ze proces chrystianizacji najczesciej przybierat charakter misyj-
ny (Eliade 1978, s. 227; Pleszczynski 2016, s. 293). Misjonarze
mieli najwicksza mozliwo$¢ nawréci¢ pogan poprzez ukazanie
cudéw i ponizenie obcych bostw, jednoczesnie obrazujac po-
tege jedynego Boga. Nierzadko poprzez niszczenie poganskich
miejsc kultu i idoli (Strzelezyk 2010, s. 11). Taki stan rzeczy
czgsto jest ukazywany w zrédlach pisanych. Niejednokrotnie
przy tego typu praktykach potrzebne bylo wsparcie militarne
lokalnego whadcy. Nic wigc dziwnego, ze jedna z postaw pogan
w stosunku do nawracajacych ich chrzescijan byla wrogos¢ koni-
czaca si¢ w skrajnych przypadkach $miercia misjonarzy (Plesz-
czyniski 2016, s. 294).

Rzeczywisto$¢ pogariska w dobie chrzescijaristwa byla bar-
dzo ztozona, poniewaz inne byly wymagania Kosciota wschod-
niego, inne Kosciota rzymskiego. Inaczej przebiegata chry-
stianizacja prowadzona przez Kosciél misyjny, a inaczej przez

Kosciét paristwowy. Rézne byly tez instrukeje przekazywane
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misjonarzom, zalezne od czasu i osrodka gdzie je formulowa-
no. Helena Zoll-Adamikowa wydzielita 4 formy chrystianizacji
wezesno$redniowiecznej: a - pozorna, b - formalna okresowa,
¢ - formalna trwata i d —faktyczna (Zoll-Adamikowa 1988,
s. 185). Chrystianizacja pozorna miala na celu przyjecie wia-
$ciwych dla chrzescijan sposobu zycia i pogrzebu przez pogan.
Poczatkowo dotyczylo to gléwnie zakladnikéw, jedcéw wojen-
nych, kupcéw i wladcéw pozostajacych pod wplywem $wiata
chrzescijariskiego. Nowe obyczaje zdawaly si¢ wigc atrakcyjne
dla ogétu, prébujacego nasladowaé warstwy wyzsze. Brak ak-
ceptacji tresci skryty byl pod plaszczem nowej religii otwiera-
jacej nowe mozliwosci. Chrystianizacja pozorna réwniez prze-
biegata poprzez wlaczenie pewnych regionéw w granice diecezji,
co wigzalo si¢ nie tyle z ochrzczeniem miejscowej ludnosci, a ra-
czej z placeniem przez nig trybutéw. Natomiast chrystianizacja
formalna okresowa, polegala na powrocie do wierzeni tradycyj-
nych, w krétkim czasie po oficjalnym akcie chrztu. Powodo-
waé to mogly rézne czynniki, gléwnie brak solidnego wsparcia
w krzewieniu nowej wiary, co doprowadzato do licznych apos-
tazji i powrotu do poganstwa. Chrystianizacja formalna trwata
przeprowadzona byla od samego poczatku w sposéb rzetelny,
systematyczny przy ciaglym wsparciu misyjnym, co prowadzi-
fo ostatecznie do chrystianizacji faktycznej (Zoll-Adamikowa
1988, s. 185).

Jako dziatalno$¢ misyjna kosciota, pojmuje si¢ powszech-
nie propagowanie religii chrzescijariskiej w krajach pogariskich
przez misjonarzy. Teologia misyjna Ko$ciota Zachodniego sto-
sowala dwie metody nawracania. Pierwsza polegala na negacji
wszystkiego co pogariskie. Druga, miala pokazywaé pozytywne
strony wprowadzania chrzescijaristwa. Jej celem bylo wywoly-
wanie efektu dobrowolnosci, jedynie za pomoca nauczania i do-

brego przykladu, natomiast w pierwszym etapie, depaganizacji
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przymus byl nie tylko dozwolony, ale wrecz nakazany. Winien
by¢ stosowany nie tyle wobec jednostek, co wobec calych opor-
nych spotecznosci i realizowany przez wladze publiczna. Dlate-
go nie powinno si¢ méwi¢ o przymusowej chrystianizacji, lecz
najwyzej o przymusowej depaganizacji (Strzelczyk 2010, s. 12).
Lamanie przez wyznawcéw Chrystusa zwyczajéw, czy nawet
fadu prawnego spolecznosci ewangelizowanych, ktéry miat
charakter sakralny, bylo zawsze gléwna i najczestsza przyczyna
przesladowan misjonarzy (Pleszczyriski 2016, s. 294).

Nalezy pamicgtaé, ze miedzy poganistwem a chrzescijani-
stwem musiala istnie¢ przez pewien czas faza przejsciowa, kiedy
to nie wolno bylo juz publicznie wyznawa¢ dawnej religii, a no-
wej wickszo$¢ ludnosci jeszeze nie znala, badz nie chciata zna¢
(Strzelezyk 2010, s. 12). Misjonarze musieli tez podja¢ decyzje,
ktore elementy wierzeri poganskich nie moga by¢ kontynuowa-
ne, a jakie mozna zaadaptowaé na potrzeby chrzescijaristwa,
dzigki czemu caly proces nawracania bedzie tatwiejszy do wyko-
nania. Prowadzilo to do powstawania synkretyzmu religijnego
na danym obszarze, ale dawalo wigksze szanse na trwale przyje-
cie chrzescijanistwa przez spotecznos¢ (Russell 1994, s. 11).

Nie tylko prawo, ale i calo$¢ zycia spolecznego kazdej
formacji poganskiej, przynajmniej na terenie Europy, miala
charakter sakralny (Pleszczynski 2016, s. 294). Nowy podzial
na sfer¢ sacrum i profanum przewartosciowywal nie tylko do-
tychczasowa wiare w wielobéstwo, ale dotyczyt wszystkich sfer
zycia. Co wigcej, béstwa poganskie nie mialy charakteru total-
nego. Istnialy réwniez ograniczenia przestrzenne mocy bogéw,
ktére taczono z konkretnymi miejscami albo obiektami. Bé-
stwa byly wyspecjalizowane w konkretnych dzialaniach, a ich
kult byt nakierowany na doczesno$¢. To przekonanie o ogra-
niczonej mocy istot duchowych sprawialo, ze pogan cechowa-

fa wzgledna tolerancja czy obojetnos$¢ wobec nieswoich bostw.
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Celem misjonarzy natomiast byto wyparcie poganistwa i narzu-
cenie swojej wiary w jednego, wszechmocnego Boga. Zdawa¢
by si¢ moglo, ze takie podejscie ewangelizatoréw do spotecz-
nosci pogariskich musiato prowadzi¢ do konfliktéw i z powodu
odmiennych systeméw nie mialo szans na powodzenie. Jednak
na terenach pogan, emisariusze byli chronieni silnym prawem
goscinnosci, traktowanym quasi-sakralnie (Pleszczyniski 2016,
s. 295). Uzycie sily ze strony spoleczefistwa nawracanego na-
stgpowaé moglo po zlamaniu przez misjonarza lokalnego tabu
czy bezczeszczenia rodzimych symboli wiary. Pleszezyniski uwa-
za, Ze misji nawracania zagrazalo réwniez niech¢tne $rodowisko.
Uprzedzenie to moglo wynika¢ z dawnych konfliktéw politycz-
no-spofecznych. do obcego misjonarza, wynikajaca z dawnych
konfliktéw polityczno-spotecznych (Pleszczynski 2016, s. 300).

Nie wszystkie akcje misyjne koriczyly sie uzyciem sil zbroj-
nych, czy to ze strony pogan, czy chrzescijan. Juz w trakcie prze-
nikania do spolecznosci rzymskiej wiara chrystusowa wchlongla
wiele elementéw starych wierzen i stata si¢ w codziennych prak-
tykach podobna do wierzeri tradycyjnych (Pleszczyriski 2016,
s. 295). Przejawem takiego stanu rzeczy jest wprowadzenie
kultu $wigtych, ktéry w pewnym sensie adoptowal tradycje po-
liteistyczne (Pleszczyniski 2016, s. 297). Wedtug Rosika symbol
Swietej Tréjcy, mégh stanowié analogie do wyobrazed wielogto-
wosci béstw, np. Trzygltawa (Rosik 1995, s. 70).

POGANSKA RZECZYWISTOSC
W DOBIE CHRZESCIJANSTWA W SWIETLE
WYBRANYCH ZRODEL HISTORYCZNYCH

W praktyce historiograficznej badaczy wczesnego S$re-
dniowiecza analizy Zrédlowe przeprowadza si¢ na podstawie
drukowanych edycji krytycznych, a nie zrédet whasciwych, ked-

rymi sa wszystkie dochowane do naszych czaséw — zazwyczaj
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rckopismienne — pozostalosci. Jest to jak najbardziej uzasad-
nione, ze wzgledu na charakter samych Zrédet, ktére dotarly
do naszych czaséw nierzadko do$¢ skomplikowanymi drogami
(Sikorski 2017, s. 200). Zrédla koncentruja sic gléwnie na
elitach i w duzej mierze zakladaja, ze kiedy krélowie dokonaja
konwersji, czyni to cata spotecznos¢. Sama forma odbioru chry-
stianizacji pozostaje réwniez bardzo malo poznana, poniewaz
przekazy spisywane przez otoczenie misjonarza odzwierciedlaja
gléwnie intencje kaznodziejéw, prawie zawsze przedstawiajac
nawracanych jako zagorzatych pogan (Wickham 2016, s. 16).
Niestosowanie si¢ do zasad Kosciola i nowej wiary po-
twierdzaja niejednokrotnie Zrédla historyczne. Jednak z bie-
giem czasu obnizeniu ulegl stopieri dobrowolnosci, podobnie
jak rezygnowano z pouczania przed chrztem. Oczywiscie gra-
nice miedzy przymusem a wymuszeniem byly nieostre i plyn-
ne. Skutkami, natomiast, tego typu dzialan byly tylko formal-
nie nieszczere (pozorne) nawrdcenia. Mimo to taki cel zostal
przyjety przez misjonarzy, gdyz poprzez przyjecie chrztu nawet
bedac nieszczerym, poganin nieodwolalnie stawal si¢ chrzesci-
janinem. Pozwalalo to uwaza¢ za chrzescijan ludzi, kt6rzy nie
uznawali Chrystusa za jedynego Boga, albo przynajmniej za
Boga najwyzszego. Wewnetrzne przekonania byly mniej istot-
ne, liczyt si¢ akt czysto formalny. Nawet powrét do otwartego
poganistwa nie wylaczal z grona chrzescijan. Apostata stawal
si¢ jedynie ,ztym chrzescijaninem”, kim$ w rodzaju herety-
ka, problemem wewnatrzkoscielnym (Strzelczyk 2010, s. 13).
Co warto podkresli¢, Kosciét wobec apostatéw pozwalal na
przymus bezposredni, nalezalo ich bowiem nakloni¢ do powro-
tu do grona wspétwyznawcdw, niekoniecznie pod grozba $mier-
ci, ale z mozliwoscia stosowania kar cielesnych, nie wylaczajac
przy tym przymusu sifowego wobec calych grup spolecznych.
Juz papiez Grzegorz Wielki uwazal, ze posrednie wymuszenie
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moze niekiedy by¢ konieczne w przygotowaniu gruntu dla glo-
szenia Ewangelii, wliczajac w to podporzadkowanie militarne,
czyli podbdj. Jest to poczatek doktryny ,posredniej wojny mi-
syjnej”, ktorej celem nie bylo nawrécenie pogan, lecz stworze-
nie warunkéw dla przysztego nawrécenia, gléwnie przez ztama-
nie oporu poganstwa (Strzelczyk 2010, s. 14).

Problem jaki jawi si¢ w chrystianizacji pogan to ich obo-
jetne, a czasem negatywne podejscie do nowej, zupelnie obcej
religii. Wrogo$¢ pojawiala si¢ najczesciej w chwilach, kiedy
to prébowano narzuci¢ nowg wiare sita, lub otwarcie famano
dawne prawa. Nie bez znaczenia pozostawalo niecodzienne
zdarzenie, ktéremu nadawano wydzwick boskiej interwen-
Gji. Za przyktad moga tu postuzy¢ wydarzenia w Szczecinie
[...] Mianowicie kaplani widzqc, ze po porzuceniu bozkéw zgi-
neta catkowicie nadzieja ich zyskéw, mowili, ze stangli przy nich
bogowie straszni postawq i wygladem i {ajali ich za to, ze uczcili
Chrystusa, a nimi wzgardzili. Mowili dalej, ze zaraza, ktdra przy-
padkiem w dni owe wybuchta i cate niemal miasto Szczecin opano-
wata, powstata na skutek gniewu bogow z tego powodu, ze przyjeli
marny zabobon chrzescijan, a dawng religi¢ porzucili. Zebrali si¢
wige poganie i wtargneli do kosciota [...] (Vita Prieflingensis
111 5). Natomiast oboj¢tno$¢ wynika¢ mogla zaréwno z men-
talnosci dwezesnych spotecznosci stowianiskich jak i braku od-
powiedniego zaplecza misyjnego. Chodzi tu gléwnie o brak cia-
glosci nauk koscielnych prowadzonych przez wyzsza warstwe
kaptariska wspierana przez lokalnych wladcéw. Skutkiem takiej
sytuacji czesto bywalo szybkie odejscie od wiary chrzescijan-
skiej, badz wyznawanie jej, zyjac wedlug tradycji poganskiej.
Gdy arkonianie nie byli teraz wystarczajqco silni, by si¢ przeciwsta-
wic wrogowi i nie widzieli Zadnej mozliwosci otrzymania pomocy,
ugigli si¢ przed nieuchronnosciq i poddali Duriczykom pod tym

warunkiem, ze zachowajq zycie przyjmujgc chrzescijaristwo, lecz
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mieli otrzymac prawo do zachowania posqgu boga, ktdrego czcili.
[...] Gdy na poczqtek polecono im dac si¢ uroczyscie ochrzcic, byli
oni takze, gdy poszli do stawu, bardziej zainteresowani gaszeniem
pragnienia, niz stawaniem si¢ chrzescijanami, bowiem pod pozo-
rem odbycia swigtej ceremonii odswiezyli oni zmeczone oblgzeniem
ciata. Zostat tam réwniez ustanowiony duchowny w Arkonie, ktdo-
ry miat ich prowadzi¢ do nowego i lepszego Zywota, i uczyé ich
podstaw nowej wiary, lecz jak tylko Eryk oddalit si¢, wyrzucili oni
duchownego z miasta i chrzescijaristwo razem z nim. (Saxo, XIV,
3). Przyklad ten potwierdza dwie tezy. Pierwsza, ze Stowianie
czesto byli zmuszani zbrojnie do przyjecia chrzescijafistwa, co
oczywiscie bylo zgodne z naukami Kosciota. Druga pokazuje,
ze nowa wiara nic dla nich nie znaczyta, w sposéb wykretny,
przesmiewczy potrafili nawet zbezczesci¢ pewne jej rytualy, aby
zachowad swoje dawne obyczaje.

Kosciét procz samej wiary pragnal narzuci¢ pewna oby-
czajowosé, styl zycia. Jednym z cennych zrédel dotyczacych
chrystianizacji Pomorza zachodniego jest Zywot $w. Ottona
z Bambergu spisany przez mnicha z Priifening. Zawiera on
najwiccej elementéw pochodzacych z lokalnej tradycji po-
morskiej oraz interesujacych nas aspektéw (Kiersnowski 1953,
s. 107). W ksiedze drugiej poswigconej pierwszej misji Otto-
na, bardzo interesujaca jest informacja opisujaca nauki jakich
udzielal ,,Apostot Pomorza” nawracajac pogan: /.../ To réwniez
im przykazat, by corek swoich nie zabijali, ktdra to niegodziwosé
szczegblnie si¢ wsrdd nich panoszyta, dalej by synéw swoich i cd-
rek nie trzymali do chrztu, lecz by wyszukali rodzicow chrzestnych,
by wobec chrzestnych rodzicow zachowywali wiernos¢ i przyjazii
Jak wobec prawdziwych rodzicow. Wydat tez im zakazy, aby nikt
kumy swojej nie brat sobie za zong ani tez krewnej swojej nie brat
sobie za zong, ani tez krewnej swojej az do szdstego i siddmego

pokolenia, by kazdy zadowalat si¢ jedna zong, by nie grzebali
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zmarlych chrzescijan razem z poganami w lasach albo na polach,
ale na cmentarzach, jak jest we zwyczaju u wszystkich chrzescijan,
by nie ktadli kijow na ich grobach, by odrzucili wszelki zwyczaj
i przewrotnos¢ pogariska, by nie budowali swigtyn bozkom, nie
chodzili do wrdzki, nie badali przysztosci, dalej by nie jedli ni-
czego nieczystego, zdechlego, uduszonego, zabitego na ofiare ani
tez krwi tych zwierzqt, by nie utrzymywali stosunkdw z pogana-
mi, by nie prayjmowali pokarmu albo napoju razem z nimi albo
w ich naczyniach, aby w tym wszystkim nie wracali do zwycza-
Jow pogariskich. [...] Ustanowit takze, aby za krzywoprzysigstwa,
cudzotdstwa, zabdjstwa i inne zbrodnie czynili pokute wedtug
praepiséw kanonicznych, by wszelkim przykazaniom i zwyczajom
religii chrzescijariskiej byli postuszni [...] (Vita Prieflingensis II,
21; Wikarjak, Labuda 1979, s. 112). Fragment ten znakomicie
ukazuje jak duzo musieli poswigci¢ poganie, swoje prawa, oby-
czaje wreszcie wiarg. Napomnienie o grzebaniu zmarlych jest
bardzo ciekawg informacja, ktéra karze przypuszczaé, ze pro-
ceder grzebania chrze$cijan w miejscach poganskich nekropolii
byl na porzadku dziennym, dawne obyczaje w tym przypadku
braly gére. Zapewne réwniez kontakty migdzy ochrzczonymi
a poganami byly czeste. Nie tylko wskazuja na to napomnie-
nia w naukach $w. Ottona, przytoczonych wyzej, ale réwniez
pewne zdarzenie opisane w zywocie z Priifening Otton mial
spotka¢ w Szczecinie bawigce si¢ razem dzieci ochrzczone i te
trwajace przy dawnej wierze. Widzac to biskup napomnial
te pierwsze, ze jesli wyznaja wiar¢ w jednego Boga nie powinny
przystawaé z poganami, co tez uczynily (Vita Prieflingensis III,
9; Wikarjak, Labuda 1979 s. 129).

Zywot z Priifening wskazuje réwniez na mentalnosé pogan
stowiariskich. Mianowicie, kiedy Otton pierwszy raz przybyt
do Kamienia Pomorskiego, mial nawréci¢ tu sporg liczbe oséb

tj. 3585. Nic dziwnego, ze wybral Kamien, gdyz w éwczesnym
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czasie byla to siedziba ksigzat pomorskich. W efekcie swojej
dziatalnosci, ludno$¢ z pobliskiego Wolina miata przesladowa¢
nawréconych (Wikarjak, Labuda 1979, s. 89). Wedlug Zrédta
Wolinianie mieli zarzuca¢ biskupowi, ze jest czarownikiem
i oszustem. Natomiast mieszkaricom Kamienia Pomorskiego,
ze sa zdrajcami praw ojczystych i usitujg popas¢ w bledy ob-
cego plemienia. Jest to w pewnym sensie zrozumiale. Stowia-
nie, a w szczegdlnosci Stowianie Polabscy, zacigci poganie, nie
mieli checi przyjmowaé “niemieckiego Boga” jak sami nazywali
Chrystusa ani idacych wraz z nim porzadkéw (Szrejter 2014,
s. 122). Z takich powodéw Otton z Bambergu musial popro-
si¢ ksiecia Warcistawa o ochrong i zbrojne wsparcie. Podobna
opini¢ wyrazata kobieta w opisie Herborda: /...] pewna wdo-
wa, ktdra Zyta w tym kraju, nieopodal miasta Kamienia, majetna
i szlachetna, pokazata swoje podejscie do Chrzescijaristwa, dekla-
rujgc ze bedzie czcita bogow swojego kraju i nie popadnie w nowa
utude i nie porzuci starozytnej tradycji swoich przodkéw (Herbord
11, 23; Robinson 1920, s. 57-58).

Mimo wzajemnej nieufnosci opisywanych w przekazach
zrédlowych, wydaje si¢, ze pokojowa koegzystencja chrzesci-
jan i pogan na jednym terenie byta mozliwa. Taki stan rzeczy
musial si¢ utrzymywaé w Stargardzie Wagryjskiem (obecnie
Oldenburg). Mial by¢ bowiem przez bardzo dlugi czas osto-
ja potabskiego pogaristwa, nawet kiedy stal si¢ siedzibg bisku-
pa (Szrejter 2014, s. 93). Podobna sytuacja musiata panowa¢
w Szczecinie podczas drugiej misji Ottona. W zywocie z Priife-
ning widnieje informacja, ze jego zaufani, ktérych bardzo niewie-
lu pozostato w miescie, czesto go napominali, azeby jesli chee za-
chowad zycie, w ogdle si¢ do nich nie wybierat (Vita Prieflingensis
III, 6; Wikarjak, Labuda 1979 s. 123). Informacja ta wskazuje,
ze cho¢ minely cztery lata od pierwszej misji, i wigkszo$¢ ludno-

$ci Szczecina dalej wyznawala wiarg poganska, zyli wsréd nich
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chrzescijanie. Przytoczony fragment ukazuje, ze taka koegzy-
stencja byta mozliwa.

Cickawg opini¢ wyrazal Saxo w odniesieniu do podjetej
wyprawy na Stargard Wagryjski. Mieszkaricy nagywali je Starym
[grodem]. I gdy tak watpili, by mogli sie w nim utrzymad, musieli
z Zonami i dzieémi na teb na szyje udac si¢ do kosciota, ktory lezat
poza miastem, bowiem uznali, ze byli bezpieczniejsi pod opiekq
religii, niz chwytajgc za browi do obrony, i ze mogli by¢ pewniejsi
chronigc sig przed niebezpieczeristwem w takiej swiqtyni spokoju.
Nie bylo tez i zadnego Duiiczyka, ktdry odwazythy sie wyciggnacé
reke po ich dobra, by z pragnienia wzigcia tupu nie uczynic swie-
tokradztwa, pomimo, ze nie byloby tu zadnego grzechu zabraé nie-
nalezne im dobra, chocby stato si¢ to i w kosciele, bowiem autoryter
kosciota nie powinien stuzy¢ godnym pogardy pomocq i ochrong
(Saxo X1V, 167; Wolucki 2014, s. 408). Widzimy tu, to po raz
kolejny dostosowanie si¢ ludnosci pogarisko-chrzescijaniskiej
do zastalej sytuacji. A takze, przyzwolenie osoby duchownej do
udzielania schronienia nie tylko chrzescijanom.

Réwniez w trakcie drugiej misji Otton ujrzat w Szczecinie
ustawiony obok oftarza chrzescijaniskiego Boga, oltarz poswie-
cony poganskim béstwom. Zabieg ten mial zapewnié przy-
chylno$¢ wszystkich bogéw, a tym samym zapewni¢ dobrobyt
i bezpieczenistwo miastu oraz ludnosci (Vita Prieflingensis III,
5; Wikarjak, Labuda 1979 s. 122). Byl to przyklad pluralizmu
béstw, wystepujacego czesto u ludéw pogariskich.

NIE TYLKO ZRODEA PISANE

Nie tylko Zrédta pisane informuja nas o pogariskiej rzeczy-
wisto$ci w dobie chrzescijaristwa. Réwniez archeologia daje nam
na to wiele przykladéw. Najczeéciej bowiem $ladem przyjecia
wiary w Chrystusa jest zmiana obrzadku pogrzebowego. Zna-
komicie oddaje to przyktad terenu Upplandu gdzie w wieku XX
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odnaleziono kilka grob6éw ciatopalnych wyposazonych w krzy-
zyki. Obecnie mozemy przypuszczaé, ze krzyzyki nalezaly do
pierwszych w tamtym regionie wyznawcoéw nowej religii, ale
ich konwersja okazala si¢ raczej nietrwala, skoro pochowano ich
zgodnie z dawng przedchrzeécijarisky tradycja (Duczko 2014,
s. 178). Do podobnych praktyk synkretyzmu religijnego do-
chodzito réwniez na ziemiach Polskich.

Na obszarze Kamienia Pomorskiego istnieje do$¢ osobliwe
wzgbrze, wznoszace si¢ wysoko nad miastem. Nazywane jest po-
tocznie wzgbrzem Zalnik. Na jego terenie znajduje sie obecnie
XIV-wieczny kosciét pod wezwaniem $w. Mikolaja. Co cieka-
we w obrebie wzgdrza odnaleziono pochéwki stowiariskie w ob-
rzadku cialopalnym i szkieletowym. Zoll-Adamikowa uwaza, ze
groby cialopalne mogg by¢ jaka$ starsza odmiang cmentarzyska
typu Alt-Kibelich-Neuenkirchen. Samo cmentarzysko nato-
miast datowane jest na IX-XI wiek. (Zoll-Adamikowa 1988,
s. 196-197). Jednak wobec braku konkretnych, dobrze dato-
wanych danych wykopaliskowych trudno orzec, kiedy pojawity
si¢ tu pierwsze groby chrzescijariskie. By¢ moze zwyczaj grzeba-
nia zmarlych byl kontynuowany, a dla odcigcia si¢ od pogan-
skich obrzedéw na terenie cmentarza zbudowano na poczatku
XIV wieku kosciét sw. Mikotaja (Wejman 2010, s. 179-180).

Do wyjatkowych zabytkéw z Kamienia Pomorskiego nale-
zy szkatutka, ktéra pelnila przez dtugi okres funkcje relikwiarza
pos$wigconego $w. Korduli (ryc. 1) (Gardela 2014, s. 24).
Sw. Kordula byta meczennica zabita przez Hunéw, keérej kult
ustanowiono w okolicach XII w. Zdobnictwo szkatutki wska-
zuje jednoznacznie na jej skandynawskie pochodzenie. Z pew-
noscia skrzynka nie zostala wykonana z mysla o jej przeznacze-
niu na relikwiarz. Stanowi raczej import z terendéw
skandynawskich lub z nieodleglego Wolina. Przedstawienia

wezy czy smokéw nawiazuja do wierzen tradycyjnych. Te
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pierwsze kojarzyly si¢ negatywnie w cywilizacji chrzescijariskiej
natomiast u ludéw ,poganiskich” czesto traktowane byly jako
istoty mityczne, raczej przyjazne niz wrogie. Motyw smoka, na-
tomiast, przedstawiany na przedmiotach mial odstraszaé zle
moce. Dlatego pojawial si¢ on na amuletach, wisiorkach, to-
dziach, tarczach itd. W czasach pogariskich smok byt najczesciej
widziany, jako istota pozytywna, lecz chrzescijaristwo uznato go

za posta¢ jednoznacznie zla.

a. .b
- C
Rye. 1. Rekonstrukeja relikwiarza §w. Korduli z Kamienia Po-

morskiego, a - Odlane z brazu, glowy smokéw znajdu-
ja sie po obu stronach relikwiarza w lacznej liczbie 4,
b - Relikwiarz potaczony jest brazowymi, grawerowanymi
i Ztoconymi listwami, ¢ - Sciany relikwiarza zdobi oktadzi-
na wykonana z topat tosia. Sktadaja si¢ na nig 22 plytki,
d - Relikwiarz to owalna szkatula wykonana w stylu
Mammen z drewna d¢bowego o wymiarach: 55 cm dhu-
gosci, 34 cm szerokosci i 29 cm wysokosci, e - Relikwiarz
wsparty jest na 6 odlanych z brazu nézkach, oprac.
J. Dzieruk. [Zrédto:wikingowienakaszubskimbrzegu].

Inny element ornamentyki zdobiacej szkatule wskazuje
z calg pewnoscig na jej pogariski charakter. Jest to przedstawie-
nie skandynawskiego Boga Lokiego (ryc. 2). Wedlug jednego
z mitéw Loki miat oszuka¢ olbrzyma budujacego mury Asgar-
du. Jesli ten zdazytby wybudowaé mur w wyznaczonym termi-
nie otrzymalby bogini¢ Freyje. Bogini nie zgadzala si¢ na taki
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Ryc. 2. Fragment relikwiarza $w. Korduli przedstawiajacy Lo-
kiego zamienionego w klacz [Zrédlo: feivelyn.deviantart.
com].

uklad i tu z pomocy przyszed! jej Loki. Przybral on posta¢ kla-
czy, aby odciagnaé od pracy ogiera pomagajacego olbrzymowi.
Podstep si¢ udat (Duczko 2016, s. 228).

Poglad o kulcie Lokiego w okresie wikifiskim, cho¢ poja-
wit si¢ w literaturze naukowej dos¢ niedawno, poparty jest licz-
nymi odkryciami archeologicznymi z terenéw Szwegji i Danii.
Odnajdywane sa tam zawieszki-maski, szpile i inne przedmio-
ty przedstawiajace Lokiego z zaszytymi ustami (Duczko 2016,
s. 217-239). 1 wlasnie na szkatule z Kamienia Pomorskiego,
jak i prawie wrecz blizniaczej, z katedry w Bambergu widocz-
na jest posta¢ Lokiego zamienionego w klacz. Szkatutka, cho¢
pochodzaca z kregu nordyjskiego, przedstawiajaca poganiskiego
boga stala si¢ relikwiarzem, jednym z najswigtszych przedmio-
tow chrzedcijaniskich. Pytanie, czy zdawano sobie sprawe z po-
gariskiego pochodzenia szkatulki i ze znaczenia umieszczonych
na niej symboli.

Ludy poganskie zyjace w Europie Pélnocnej, Srodkowe;
i Wschodniej w VII wieku spotkaly si¢ z nowa religia. Byto
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to dla nich drastyczne do$wiadczenie, bowiem nowa wiara cal-
kowicie zmieniala ich $wiatopoglad, prawa i obyczaje, jednym
stowem kulturg. Tereny Pomorza byly jednymi z pierwszych,
ktére zetknely si¢ z chrzescijanstwem. Bez watpienia proces
przenikania nowej religii byl bardzo powolny i spotykat si¢ ze
spoleczng obojetnoscia lub otwarta niechecia wobec obcej wia-
ry. Taki stan rzeczy dobrze widoczny byl na Polabiu czy Po-
morzu. Tereny te stracily swa pogariska niezalezno$¢ dopiero
w XIII wieku. Inaczej z pewnoscia proces chrystianizacji prze-
biegal np. na obszarze Prus w XIII wieku (Radziminski 2011,
s. 11). Chrzescijaistwo nie bylo juz ,,nowa” religia lecz zna-
na na pobliskich terenach. Okolo 1300 roku juz tylko Litwa
i Zmudz pozostawaly pogatiskie (Strzelczyk 2000, s.8). Reli-
gia chrzescijaiiska, likwidowala odrebno$¢ lub na istnienie ta-
kiej odrebnosci nie pozwalata. Bylo to zupelnie przeciwstawne
z wiarg pogariska, umozliwiajaca kult wielu béstw i postgpowa-
nie wedtug tradycji przodkéw.

Krzewiciele nowej wiary, misjonarze, podazajac za nauka-
mi kosciota i znajac mentalno$¢ ludnosci pogariskiej dopusz-
czali si¢ bezczeszczenia miejsc i przedmiotéw dla nich $wietych.
Prowadzito to niejednokrotnie do tragedii i powodowalo nie-
che¢ miejscowej ludnosci. Taki stan rzeczy zmusit $wigtych ko-
$ciota, aby w kazdej misji stara¢ si¢ o pomoc zbrojna lokalnego
wladcy. W zamian ofiarowano im prawo wstepu do feudalnej
Europy, ktéra niosta dla nich niewyobrazalne korzysci. I tak
rozpoczynal si¢ powolny proces chrystianizacji, poczawszy od
warstw arystokratycznych, ktére miaty w obowiazku wspiera¢
misjonarzy w podporzadkowywaniu ludnosci i niesieniu chrze-
$cijaristwa. Niewatpliwie proces ten nie przebiegal liniowo.
Wrecz przeciwnie, czgsto po opuszczeniu przez misjonarza da-
nej spotecznosci, czgé¢ jej cztonkéw powracata do tradycyjnych

wierze. Co wigcej koegzystowanie w obrebie jednej wspSlnoty
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zaréwno pogan jak i chrzescijan byl czyms powszechnym i ak-

ceptowalnym przez ogét.
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EWA WIELOCHA
UNIWERSYTET MIKOtAJA KOPERNIKA W TORUNIU

BEZ CZARNY W DAWNYCH
WIERZENIACH SEOWIANSKICH

Bez czarny (Sambucus nigra L.), znany réwniez jako dziki
bez, zostal wymieniony w co najmniej kilku sredniowiecznych
tekstach! zawierajacych wzmianki dotyczace tradycyjnych ob-
rzedéw i praktyk popularnych wéréd mieszkaficéw wsi z te-
renéw Europy Srodkowej. Praktyki te, zakorzenione zapewne
jeszcze w wierzeniach przedchrzescijariskich i majace niejedno-
krotnie charakter magiczny, ze zrozumiatych wzgledéw byly
pigtnowane przez Sredniowiecznych kaznodziejéw jako szkodli-
we zabobony. Mozna jednak zauwazy¢, ze duza cz¢$¢ z nich
wykazuje wiele podobienistw z tymi, ktére udalo si¢ zarejestro-
waé w znacznie mbodszych Zrédtach etnograficznych z obszaru
Stowianszczyzny. Wsrdd nich znajduja si¢ réwniez prakeyki wy-
korzystujace bez czarny lub pozyskane z niego surowce - drew-
no, liscie, kwiaty i owoce. Krzew ten byt tradycyjnie wigzany
z niebezpiecznymi i czgsto nieprzyjaznymi czlowiekowi mocami,
z drugiej strony jednak mégt ochrania¢ obejscie i jego miesz-

karicéw przed zlem, a takze pomaga¢ w leczeniu choréb.

' Summa de confessionis discretione brata Rudolfa z Rudy Slqskiej (XTIT w.),
kazanie O zabobonach Stanistawa ze Skarbimierza (XIV w.), Summa moralis
Antonina z Florencji (XV w.).
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Obecno$¢ czarnego bzu, przede wszystkim jego nasion, zo-
stala potwierdzona m. in. na niektérych stanowiskach archeolo-
gicznych zwiazanych z wezesnosredniowiecznymi o$rodkami
osadniczymi, w tym takze na stanowiskach interpretowanych
jako osrodki i miejsca kultu. Zrozumienie, jakie znaczenie miat
dla Stowian czarny bez, jakie wlasciwosci mu przypisywano
i w jakich praktykach go powszechnie wykorzystywano, wydaje

si¢ w kontekscie takich znalezisk szczegdlnie istotne.

BEZ CZARNY W WIERZENIACH
PRZEDCHRZESCIJANSKICH

Aby zrozumie¢, z jakich powodéw bez czarny moégh by¢
w przesztosci postrzegany jako rolina magiczna, warto w pierw-
szej kolejnosci zwréci¢ uwagg na jego podstawowe cechy biolo-
giczne, fitochemiczne oraz morfologiczne. Mozna zalozy¢, ze
w réznych okolicznosciach na przestrzeni wiekéw cechy te byly
w pewnym zakresie obserwowane i rozpoznawane przez czlo-
wieka, stanowiac nastgpnie podstawe do rozwoju catego bogac-
twa skojarzen, przekonan i wierzert zwiazanych z bzem.

Bez czarny wydaje si¢ zdolny wyrosna¢ praktycznie wsze-
dzie, jednak preferuje czg$ciowo zacienione, ,pograniczne” sie-
dliska - skraje laséw, skraje takowych i srédpolnych kep drzew,
a takze obrzeza zarodli porastajacych terasy zalewowe i brzegi
rzek. Jest réwniez rosling ruderalna, szybko pojawiajaca si¢ na
siedliskach antropogenicznych takich jak miedze, przydroza,
usypiska, pogorzeliska czy opuszczone i zrujnowane siedziby
ludzkie (Atkinson, Atkinson 2002, s. 895-923). Niewykluczo-
ne, ze z uwagi na swoje stosunkowo tatwe do zaobserwowania
preferencje siedliskowe, czarny bez bywal postrzegany jako ro-
$lina pograniczna, mogaca z uwagi na swéj charakter pelni¢ role
posrednika pomiedzy $wiatem ludzi a ,.cienistym” aspektem sa-
crum (Kowalski 2007, s. 26).
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Bez byl réwniez taczony z przeciwstawieristwami: zyciem
i $miercia, zdrowiem i choroba, dzialaniem dobroczynnym
i Ztowrogim. Podobne skojarzenia mogly uksztaltowaé si¢ w ja-
kims stopniu pod wplywem zaobserwowania kontrastu pomig-
dzy kremowg biela kwiatéw i czernig dojrzalych owocéw bzu
(Kowalski 2007, s. 26), ewentualnie takze poprzez skojarzenie
ciemnoczerwonego soku lub czerwonawych szypulek owocéw
z czerwienig krwi, ktéra byla laczona zaréwno z zyciem, jak
i $miercia, $wiatem podziemnym i istotami go zamieszkujacy-
mi. Elementem dodatkowo oddzialujacym na wyobraznig ludzi
mogla by¢ takze charakterystyczna zmiana zabarwienia soku
z owocdw, ktéry po zaschnigciu zmienia kolor z ciemnoczer-
wonego na sinofioletowy, pozostawiajac - podobnie jak krew
- trudne do usunigcia plamy.

Ambiwalentny charakter bzu znajduje jednak najlepsze
odzwierciedlenie w jego whasciwosciach leczniczych i trujacych,
wynikajacych z jego cech fitochemicznych. Wszystkie czesci
bzu, w tym takze kwiaty i niedojrzale owoce, zawierajg sambu-
nigryne i sambucyng, substancje nalezace do grupy glikozydéw
antocyjanowych. Sa one toksyczne dla cztowicka, w wigkszych
ilosciach powodujac m. in. ostabienie, béle i zawroty glowy,
nudnosci, wymioty, a nawet zaburzenia t¢tna i zaburzenia od-
dychania (Braun, Cohen 2015, s. 298-302). Charakterystyczny
zapach bzu, szczegélnie wyrazisty i duszacy w przypadku jego
kwiatéw, takie moze wywolywaé reakcje alergiczne, wlacznie
z zapaleniem spojowek i duszno$ciami (Forster-Waldl et. al.
2003, s. 1703-1710). Niemniej przetworzone, przede wszyst-
kim suszone lub gotowane, kwiaty i owoce czarnego bzu maja
szerokie zastosowanie lecznicze. Juz w lecznictwie ludowym
przygotowywano z nich preparaty napotne, przeciwgoraczkowe,

przeciwbdlowe i oczyszczajace, pomocne przy réznego rodzaju

159



BEZ CZARNY W DAWNYCH WIERZENIACH SEOWIANSKICH

niezytach i chorobach skdérnych?, cieszace si¢ popularnoscia
przez cale stulecia. O wykorzystaniu bzu w dawnych prakty-
kach leczniczych na terenie Europy $wiadcza m. in. fragmenty
starozytnych i $redniowiecznych tekstéw poswigconych tema-
tyce leczenia i odzywiania. Obok bzu czarnego wzmiankowany
bywa w nich takze podobny gatunek, bez hebd (Sambucus ebu-
lus L.), wymieniony m. in. w XII-wiecznym dziele Hildegardy
z Bingen (Hozeski 2002, s. 113). Warto doda¢, ze skutecznosé
preparatéw zawierajacych ekstrakty z bzu znajduje potwier-
dzenie we wspélczesnie podejmowanych badaniach nad tym
zagadnieniem (Tiralongo, Wee, Lea 2016, s. 182), natomiast
kwiaty i owoce tego krzewu s3 niezmiennie jednym z najpopu-
larniejszych surowcdw zielarskich pozyskiwanych i przetwarza-
nych na terenie krajéw Europy Srodkowej (Rizickova, Kocour-
kova 2014, s. 23).

Charakterystyczne cechy bzu czarnego, zaréwno te mozli-
we do uchwycenia gotym okiem, jak i te mozliwe do rozpozna-
nia na drodze do$wiadczenia, bez watpienia mialy wplyw na to,
w jaki sposéb byl on postrzegany przez mieszkaricéw dawnej
Stowiadszczyzny. Zestawienie cech naturalnych bzu czarnego
i ich mozliwych interpretacji w kontekscie przedchrzescijan-

skich wierzen stowianskich przedstawiono w ponizszej tabeli.

2 Wzmianki dotyczace popularnosci bzu czarnego w lecznictwie ludowym
réznych regionéw Polski i Europy pojawiaja si¢ w licznych publikacjach et-
nologicznych, etnobotanicznych i antropologicznych; por. m. in. Szot-Radzi-
szewska 2005, s. 141-142.
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Kategoria Cecha Motzliwa interpretacja
miejsca pograniczne zwiazek z pograniczem:
- $wiat naziemny - $wiat
miejsca zacienione podziemny
- $wiat ludzi - $wiat duchéw
siedlisko . L
- sfera zycia - sfera $mierci
miejsca opuszczone . .
zwiazek z negatywnymi
aspektami sacrum, takimi jak
cieri, ciemno$¢, destrukcja
charakter ambiwalentny:
kremowobiate kwiaty - zwiazek ze sferg zycia,
$wiatha (biel kwiatéw)
i sfera $mierci, cienia (czerii
czarnofioletowe owoce

OWOCOw)
barwy czerwone szypulki - zwiazek ze $wiatem
owocow podziemi i / lub z aspektem
ofitarnym: czerwien krwi
) (czerwieni szypulek i ciemna

ciemnoczerwony sok o )
) czerwieri soku owocéw,

owocéw o
plamy zmieniajace barwe
i trudne do usuniecia)
charakeer apotropeiczny,
. odpedzanie zta:
intensywny, .
zapach - zapach odstraszajacy
charakeerystyczny

szkodniki, np. szczury, myszy,

niektdre owady,
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- zwiazek z negatywnymi
aspektami sacrum: zapach
nieprzyjemny, niekiedy
wywolujacy negatywne skutki
u ludzi i zwierzat

kwiaty,

owoce

trujace niedojrzate lub

nieprzetworzone owoce

lecznicze whasciwosci
przetworzonych

kwiatéw i owocoHw

owoce jako pozywienie

ptakéw

zwiazek z negatywnymi
aspektami sacrum, sfera pod-
ziemia, sfera $mierci:

- mozliwo$¢ powaznego

w skutkach zatrucia

charakter ambiwalentny:

- zwiazek ze zdrowiem - cho-
roba, wyleczeniem - zatru-
ciem, wplywem dobroczyn-
nym - negatywnym
mozliwy zwiazek z za§wia-
tami: owoce potencjalnie
szkodliwe dla czlowieka

i zwierzat gospodarskich, ale
nieszkodliwe dla zywiacych
si¢ nimi ptakéw, by¢ moze
postrzegane jako pokarm

dusz zmarlych?
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BEZ CZARNY W SREDNIOWIECZNYCH
ZRODLACH PISANYCH

W XIII-wiecznym rekopisie brata Rudolfa, $redniowiecz-
nego mnicha z Rudy Slaskiej, znajduje si¢ jedna z bardziej zna-
nych wzmianek dotyczacych wiary w magiczne whasciwosci
bzu: [kobiety] to, co nazywajq swoim kwiatem, rzucajq na drzewo
bzu czarnego i mowiq: ,,ty nos za mnie, a ja bede kwitta za ciebie”.
Niemniej drzewo kwitnie dalej, a one rodzq dzieci w bolesciach.
Przekaz ten dotyczy magicznego zabiegu majacego uchroni¢
kobiete przed zajsciem w ciazg: bez ma ,przeja¢” brzemien
nos¢ kobiety, aby mogla ona nadal , kwitng¢™ (Kowalski 2007,
s. 26), przy czym kwiat i kwitnienie sa tu najprawdopodob-
niej odpowiednikami miesiaczki i miesiaczkowania. Wzmianka
ta moze wigzaé si¢ z powszechng w czasach pdzniejszych wiarg
w to, ze bez czarny ma moc przejmowania i przechowywania
powierzonych mu przez cztowieka dolegliwosci i chordb.

W XV-wiecznej Summie moralis Antonina z Floren-
¢ji znajduje si¢ fragment méwiacy o ludziach, ktérzy zanosza
...chore dzieci do bzu albo jezyny lub innego podobnego miejsca
w celu uzgyskania zdrowia. Podobne praktyki sa czgsto wymie-
niane w zrodlach etnograficznych z terenéw Stowiariszczyzny
- w niektérych regionach chorowite lub cigzko chore dziecko
kapano w wywarze z bzu hebdu ,na $mier¢ lub zycie”, a wigc
w przekonaniu, ze po takiej kapieli dziecko albo umrze, albo
wyzdrowieje (Szot-Radziszewska 2005, s. 142). Chorego

> O motzliwym zwiazku ptakéw z zaswiatami i duszami zmarlych w daw-
nych wierzeniach stowianiskich pisali m. in. Gieysztor 2006, s. 131; Szyjewski
2003, s. 77-78. J.-C. Schmidtt zwrécil uwagg, ze na obszarze Stowianszczyzny
w sztuce chrzescijariskiej, zwlaszcza XII-wiecznej, ptaki czgsto symbolizowaly
dusze ludzkie, por. Schmidtt 2002, s. 180.

* Jako ciekawostke mozna przytoczy¢ fakt, ze motyw bzu majacego symbo-
liczny zwiazek z kobieca plodnoscia i seksualnoscia pojawit si¢ w opowiadaniu
Sierpiert ze zbioru Sklepy Cynamonowe (1934 r.) Bruno Schultza, por. Schultz
1934.
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mozna bylo takze ulozy¢ pod krzewem i pozostawi¢ go tam na
jakis czas, przy czym podobnie, jak w przypadku kapieli, pobyt
w cieniu bzu mial przynie$¢ mu zdrowie lub $mier¢. Czgsto wy-
korzystywano takze drobne przedmioty zawieszane na galezi,
wciskane w pieni czy zakopywane pod korzeniami bzu, majace
»przekaza¢” mu chorobe (Kowalski 2007, s. 27). Dla przyktadu,
aby wyleczy¢ febre, nalezalo uda¢ si¢ po zapadnigciu zmroku,
przy ubywajacym ksi¢zycu, do krzewu czarnego bzu i zawigzaé
na jego gaezi nitke lub wstazke, méwiac: ,,dobry wieczor, bzie,
przynoszg ci tu moja febre, zawiazuje ja i odchodze” (Biegele-
isen 1929a, s. 316). Pod krzakiem bzu zakopywano tez niekiedy
kottun, a aby pozby¢ si¢ bélu z¢b6éw, przychodzono pod krzew
z prosba: ,$wicty bzie, wez moje bolenie pod swoje korzenie”
(Czernik 1984, s. 159). Charakterystyczne w wigkszo$ci podob-
nych praktyk jest zwracanie si¢ bezposrednio do bzu, pozdra-
wianie go, nazywanie ,,§wictym”, a takze przekonanie, ze uszko-
dzenie lub zniszczenie krzewu $ciagnie na czlowieka wszystkie
dolegliwosci, jakie kiedykolwiek zostaly przeniesione na rosling.

W kontekscie mediacyjnych whasciwosci bzu bywa wspo-
minana zamieszkujaca jego korzenie istota - duch drzewa, de-
mon, waz, ,zke”. Wydaje sig, ze takie przekazy moga wywodzi¢
si¢ jeszcze z wierzeni przedchrzedcijariskich, w ktérych bez mégh
by¢ postrzegany jako siedlisko mocy lub istoty o charakterze
chtonicznym, niebezpiecznej, ale jednoczesnie sklonnej okazy-
waé¢ pomoc pod warunkiem zachowania odpowiednich $rod-
kéw ostroznosci. Niekiedy przed koniecznym karczunkiem bzu
skfadano mu ofiary, np. zostawiano pod nim chleb lub inne
potrawy rytualne, a takze wylewano pod jego korzenie mleko
(Biegeleisen 1929b, s. 459) aby méc bezpiecznie $cia¢ drzewo
i nie naraza¢ si¢ na zemst¢ zamieszkujacego je ducha. Histo-
rie o istotach zamieszkujacych bzy przetrwaly przez wiele wie-

kéw, zwlaszcza w nieke6rych regionach péinocnej i pétnocno-
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zachodniej Europy - np. w Danii krzew bzu miala zamieszki-
wac istota zwana Bzowa Matka (Hyldemoer) lub Bzowa Kobieta
(Hyldequinde), ktéra karala uszkodzenie lub bezprawne znisz-
czenie drzewa (Thorpe 1851, 5.167-168), natomiast w folklorze
angielskim bzem opickowala si¢ Elder Mother, zwana tez Old
Lady lub Old Girl, ktéra nalezalo prosi¢ o zgode¢ na odtama-
nie galezi krzewu stowami: ,uzycz mi troche swojego drewna,
a ja uzyczg ci swojego, kiedy wyrosng drzewem” (Burne 1914).
Bez czarny zostal wymieniony w XIV-wiecznych kaza-
niach Stanistawa ze Skarbimierza w nast¢pujacym kontekscie:
Jeszeze inni czyniq cos z bzem wierzqe, ze dzigki temu nie zaszko-
dzq im zaklecia (Olszewski 2002, s. 150). Wiara w apotropeicz-
ne whasciwosci bzu to kolejne z przekonar, kedre przetrwalo na
Stowiandszczyznie przez stulecia. Kwiaty i galazki tego krzewu
zatykano pod strzecha, pod stogiem, a takie sadzono bez na
skrajach pél i gospodarstw, aby uchroni¢ je przed nieszczescia-
mi i szkodnikami. Przekonanie o apotropeicznych i mediacyj-
nych whasciwosciach bzu bylto niejednokrotnie nierozerwalnie
polaczone z jego zwigzkiem ze $miercig. Z jego drewna wy-
konywano pret, za pomoca ktérego brano miar¢ na trumne,
a takze bat dla woznicy wiozacego zmarlego na cmentarz - cho¢
takim batem nie wolno byto dotkna¢ konia, poniewaz zwierzg
mogloby zmarnie¢. Wierice pogrzebowe oplatano na bzowych
obreczach, a wodg pozostaly po obmyciu zwlok wylewano pod
krzewem bzu w nadziei, ze uchroni to cztonkéw rodziny zmar-
tego przed przedwezesna Smiercig (Kowalski 2007, s. 26).
Warto zauwazy¢, ze bez czarny moze by¢ tez identyfi-
kowany w kontekstach zwigzanych z jego znaczeniem czysto
uzytkowym - np. wedlug $redniowiecznych Zrédel pisanych,
owoce bzu byly powszechnie wykorzystywane do farbowania
tkanin i wloséw, a fatwe do wydrazenia gatazki stuzyly do wy-
robu prostych instrumentéw muzycznych. By¢ moze za drzewa
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mediacyjne i apotropeiczne byly uznawane tylko niektére eg-
zemplarze bzu rosnace w danej okolicy, np. najstarsze, najbar-
dziej rozrosnigte, rosnace samotnie lub w znaczacych miejscach.
Niewykluczone réwniez, ze postrzeganie danego krzewu jako
wyjatkowego bylo kwestia uznaniowa, uwarunkowang okolicz-

no$ciami lub potrzeba.

BEZ CZARNY W KONTEKSCIE
ARCHEOLOGICZNYM
- OBIEKT NR 4/98 Z KALDUSA

W kontekscie znaczenia bzu w wierzeniach dawnych Sto-
wian szczegélnie interesujace wydajg si¢ konteksty archeolo-
giczne, z kedrymi jest powiazany. Niestety, cho¢ bez czarny
bywa rozpoznawany w materialach ze stanowisk wczesnosre-
dniowiecznych, to jednak przypadki, w ktérych mozna jedno-
znacznie polaczy¢ wyniki badan paleobotanicznych z wiedza na
temat symbolicznej lub leczniczej roli tego krzewu, sg bardzo
nieliczne. Zdarza sig, ze bez jest identyfikowany w probach
pobieranych z grobéw, jak np. na cmentarzysku w Dziekano-
wicach z XI - XII wieku, jednak nie do korica wiadomo, czy
$wiadezy to o obecnosci czgici bzu w jamie grobowej, czy ra-
czej o tym, ze krzew po prostu rést w okolicy (Makohonienko,
Whrzesiniska, Wrzesiriski 1998).

Istnieja jednak $wiadectwa skfadania owocéw czarnego
bzu jako rodzaju ofiary lub daru grobowego. W skrzyni walu
grodu w Gdarisku natrafiono na pochéwek psa, datowany na
2. pok. XI wieku, w ktérym poza szkieletem zwierzecia zacho-
waly si¢ pozostatosci czterech naczyn. Dalsze badania wykazaly,
ze byly one wypelnione owocami poziomki, boréwki czarnej
i bzu czarnego, a ponadto nasionami zyta, kakolem i szczawiem
polnym (Wiloch-Koztowska, Kosciriski 2009, s. 505-506; Wi-
loch-Koztowska 2014, s. 402). Owoce bzu nie wystepuja tu
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jednak samodzielnie, a obok innych, w wigkszosci jadalnych ro-
$lin - w tym takze obok kakolu, ktéry, choé trujacy, przez stule-
cia zajmowal wazne miejsce w tradycji i obrzedowosci ludowe;.

W co najmniej jednym przypadku mamy jednak do czy-
nienia z potwierdzong obecnoscig bardzo licznych owocéw
bzu czarnego w obre¢bie miejsca zwigzanego prawdopodobnie
z przedchrzescijaiskim kultem, jak zostal rozpoznany obiekt
nr 4/98 z Kaldusa (gm. Chelmno). Odkryto go podczas eks-
ploracji prowadzonej ponizej kamiennej struktury, ktéra zostata
zinterpretowana jako relikty fundamentu zachodniego aneksu
kosciota (wykopy nr 18, 24, 30) (Chudziak 2003). Pod nia,
w spagu wezesnosredniowiecznych nawarstwien, znajdowata sig
duza, nieckowata jama bedaca naturalnym obnizeniem terenu,
w ktérej odnaleziono $wiadectwa wysicku wéd gruntowych, jak
réwniez $lady kilku antropogenicznych przeglebien o trudnej
do okreslenia funkgji, datowanych na 1. pol. X wieku (Szmanda
2004, s. 245-250).

Najciekawszg czgécig obiektu byl stos kamieni wysoki na
ok. 1 m i szeroki na ok. 3 m., z zalegajacymi pomie¢dzy kamie-
niami tysigcami nasion czarnego bzu, ktére wydatowano meto-
da radioweglowa na 2. pot. X wieku. Na powierzchni stosu oraz
w jego otoczeniu odnaleziono liczne wegle drzewne i §lady spa-
lenizny o podwyzszonej zawartosci fosforu, co wskazywalo na
akumulacje duzych ilosci materiatu organicznego (Chudziak et.
al. 2016, s. 31). W obrebie obiektu zidentyfikowano ponadto
rozmaite szczatki rodlinne, przede wszystkim tysiace ziaren zbéz,
gléwnie ziarna zyta - by¢ moze pierwotnie byly umieszczone
w naczyniach ceramicznych, ktérych pozostatosci licznie wyste-
powaly w tym samym kontekscie - a takze szczatki zwierzece,
przede wszystkim bydla, owiec, kéz i koni. W obiekcie znajdo-
waly si¢ réwniez szczatki ludzkie, w tym umieszczona na stosie

kamieni czaszka mezczyzny, odnaleziona w kilku fragmentach
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i pochodzaca, jak si¢ pdzniej okazalo, z wezesnej epoki zela-
za. Cala konstrukcja przykryta byla nieckowato uksztaltowana
warstwa gliny (Chudziak 2003). Obiekt nr 4/98 zostal powia-
zany z przedchrzescijafiskimi wierzeniami mieszkaicéw osrod-
ka osadniczego w Kaldusie i zinterpretowany jako oltarz ofiar-
ny, podobny do analogicznych struktur znanych ze stanowisk
skandynawskich (Chudziak 2003). Po$wiadczenie obecnosci
bzu w miejscach interpretowanych jako wezesnosredniowiecz-
ne miejsca kultu, jak w przypadku obiektu z Kaldusa, nalezy do
sytuacji wyjatkowych.

Kontekst, w jakim bez czarny pojawil si¢ w obiekcie z Kal-
dusa, jest bardzo interesujacy. Wybér naturalnego zaglebienia
w ziemi na miejsce czynnosci kultowych wydaje si¢ wyraznie
wskazywa¢ na zwiazek z podziemnymi, chtonicznymi, a by¢
moze takze akwatycznymi (wysigk wod gruntowych) aspekta-
mi sacrum. Owoce bzu, podobnie jak w przypadku wczesniej
wspomnianego pochéwku, byly tu najprawdopodobniej wy-
facznie jednym z elementéw ofiary, jednak ich ilo§¢ pozwala
przypuszczaé, ze byly elementem istotnym - niezaleznie od
tego, czy trafily do obiektu podczas jednorazowo przeprowa-
dzonej czynnosci kultowej, czy zbieraly si¢ w nim sukcesywnie
przez dhuzszy czas.

Biorac pod uwagg niezwykle nagromadzenie pozostatosci
owocdw bzu w jednym miejscu, bez watpienia interesujace mo-
globy by¢ podjecie proby ustalenia, czy wszystkie one pochodza
z tego samego, czy moze z kilku réznych krzewéw. Powigzanie
ich z jednym, konkretnym egzemplarzem mogloby sugerowa¢,
ze gdzies w okolicy prawdopodobnie rdst ,$wicty” bez maja-
cy wyjatkowe znaczenie dla lokalnej spolecznosci i powiazany
z odprawianymi przez jej cztonkéw obrzedami lub prakeykowa-

nymi przez nich zabiegami magicznymi.
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Réwnie interesujaca bylaby wiedza na temat tego, czy
owoce zostaly umieszczone w obrebie kamiennego oltarza jesz-
cze $wieze, czy np. juz zasuszone. Wspolczesnie okres zbioru
dojrzalych owocéw czarnego bzu przypada pomiedzy potowa
sierpnia a polowa wrzesnia, a wigc w czasie poprzedzajacym
lub zbiegajacym si¢ z koricem zniw, ktéry miat duze znaczenie
w dawnym roku obrzedowym - chodzi tutaj przede wszystkim
o $wicto plonéw. By¢ moze umieszczenie owocéw bzu na ka-
mieniach oltarza wraz z innymi ofiarami bylo jednym z elemen-
tow uroczystego zakofczenia zniw $wictowanego w lokalnej
spofecznosci. Bez byl ostatecznie rodling powiazana ze $wiatem
podziemnym i chtonicznymi aspektami sacrum, ktérych obec-
nos$¢ i znaczenie uwidacznialy si¢ m. in. podczas obrzedéw
jesiennych.

Warto w tym miejscu rozwazy¢ takze wizualny aspekt
ofiary z owocéw czarnego bzu. Ich gesty, ciemnoczerwony
sok mégt przywolywaé skojarzenia z czerwienia krwi, wskutek
czego obsypane dojrzalymi owocami i poplamione ich sokiem
kamienie oltarza mogly sprawia¢ wrazenie skropionych krwia.
Kto wie - by¢ moze byly one zamiennikiem lub szczeg6lnym

rodzajem ,krwawej” ofiary, skladanej béstwom?
PODSUMOWANIE

W kontekscie rozwazan nad znaczeniem bzu w dawnych
wierzeniach stowianskich oraz jego obecnoscig na stanowiskach
archeologicznych, obiekt nr 4/98 z Kaldusa jest bez watpienia
wyjatkowy. Badania archeologiczne wykazaly, ze najprawdo-
podobniej przez dlugi czas odgrywal on role w czynnosciach
obrzedowych lub praktykach magicznych mieszkadcéw lokal-
nego o$rodka osadniczego. Poswigcenie uwagi tak rzadko spo-
tykanym znaleziskom, jak pozostalosci owocéw czarnego bzu

czy innych materiatéw roslinnych lub zwierzecych, wydaje
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si¢ w odniesieniu do podobnych obiektéw niezwykle istotne.
Mozliwosci interpretacyjne sa w takich przypadkach nad wyraz
zréznicowane - zwlaszcza, ze miejsca zwiazane z szeroko rozu-
mianym kultem mogly zmienia¢ swéj charakter w kolejnych
dziesigcioleciach uzytkowania, zachowujac np. podstawowy
zwiazek z chtonicznym, podziemnym aspektem sacrum, jednak
akcentujac inne jego elementy. Mogla to by¢ zalezno$¢ pomig-
dzy ziemia i $wiatem podziemi a plonami, zalezno$¢ pomiedzy
$wiatem podziemi a $wiatem ludzi, czy wreszcie zalezno$¢ po-
miedzy $wiatem zywych i §wiatem zmarlych przodkéw, z czym
moze kojarzy¢ si¢ wspomniane w kontekscie katduskiego obiek-
tu znalezisko ludzkiej czaszki.

Archeologom pozostaje uwazne, drobiazgowe badanie po-
dobnych miejsc, uzyskiwanie jak najwickszej ilosci informagji
na temat ich przeszloéci, jak réwniez zadawanie jak najwickszej
liczby pytan - ostatecznie, niektére z mozliwych odpowiedzi
maja szans¢ przyblizy¢ badaczy do zatartej przez czas prawdy.
Uwzglednienie kulturowych aspektéw zwiazanych ze znacze-
niem, postrzeganiem oraz uzytkowaniem roélin identyfikowa-
nych w materialach archeologicznych, szczegdlnie charaktery-
zujacych si¢ tak bogata symbolika jak bez czarny, powinno by¢
bez watpienia nieodlacznym elementem tego procesu.
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w. &Y ZORGANIZOWANE] PRZY INSTYTUCIE ARCHEOLOGII UMK
“;“ _~W TORUNIU W 2018 ROKU. STANOWI WYBOR TYLKO NIEKTO-
‘r~ Z~“RYCH REFERATOW WOWCZAS WYGLOSZONYCH. JEST TO
; g WAZNY GLOS PRZEDSTAWICIELI MEODEGO POKOLENIA BADA-
. CZY W DYSKUSJI NAD NIEZWYKLE WAZNYMI KWESTIAMI OD-
& - NOSZACYMI SIE DO WIERZEN WCZESNOSREDNIOWIECZNYCH
5 ©  SPOLECZNOSCI SLtOWIANSKICH. ICH WYOBRAZENIA O OTA-
CZAJACYM SWIECIE STANOWIA SZCZEGOLNIE INTERESUJACY,
WCIAZ NIE DO KONCA OPOWIEDZIANY, TEMAT O WZAJEMNYM
PRZENIKANIU SIE SWIATA MATERIALNEGO Z DUCHOWYM,
SLOWIANSKIEGO SACRUM Z SACRUM CHRZESCIJANSKIM
| ZMIENIAJACYCH SIE POD WPLYWEM CHRYSTIANIZAC)!I PRZE-
KONAN ESCHATOLOGICZNYCH.
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